٠٤١١, برنامج تيسير العلم» السَّنة الأول المرحلة الأولى» الكتاب الخامسء الرّياض‎ -١ 
)).1 577” ؟- ((برنامج تيسير العلم» السَّنة الأولى» المرحلة الثانية» الكتاب الرّابع» الرّياض‎ 
1.١571 [برنامج مهمات العلم» السّنة الأولى» الكتاب الرّابع» المسجد النبوي‎ -۳ 

]].١ 577 [[برنامج مهمات العلم» السّنة الثانية» الكتاب السّادسء المسجد النبوي‎ - ٤ 

°- (إبرنامج مهمات العلم» السّنة الثالثة» الكتاب السّابع» المسجد التبويّ 578 1].1) 

- || برنامج أساس العلم» السّنة الثانية» الكتاب الخامسء البكيرية 58 ١‏ .|| 


00 we ee 
تفريرات‎ 
الشيخ صالح بن عبد الله بن حمد العصيمي‎ 


حفظه الله تعالى 


علئ 
کتاب التُوحيد 


الذي هو حى الله على العبيد 


النسخة الإلكترونيّة (؟) 


الشيخ لم يراجع التفريغ 


بالتنسيق مع موقع: 11211.20111ع-[.17777577//: ]16 


الشّبخ صَالِحُ بن عبد الله العُصَيْي س 
٠‏ ' بسع الله الزحمن الرحيم 
اللّهمَ إن أبرأ إليك من كل حول وقوَّةٍ إلا بك وحدّك. 


الحمدٌ لله الدّائم توفيقّه» المتواتر عطاؤه وتسديدّه» وأشهدٌ أله هو الإلهُ الح المبينُ لا إله إلا الله العظيجُ 
ابراه أن خا عا E‏ مشاوعل اللتوصيهه والنايعيق. 

وبعد. فان هذا التَفريغ هو دمج لست تعليقات للسّيخ صالح بن عبد الله العصيمي حفظه الله» معتمدًا 
على تعليقات (برنامج تيسير العلم» السَّنة الأولى» المرحلة الأولى» الكتاب الخامسء الرّياض »)١ 57١‏ وما 
أضفته من (برنامج تيسير العلم» السَّنة الأولى» المرحلة الثانية» الكتاب الرّابع» الرٌّياض 577 )١‏ كان بين: 
(.. ))» وما أضفته من (برنامج مهمات العلم» السَّنة الأولى» الكتاب الرّابع المسجد النبوي )١57١‏ كان 
بين: [..] » وما أضفته من (برنامج مهمات العلم السّنة الثّانية» الكتاب السَّادسء المسجد النبوي )٠٤١١‏ 
كان بين:[1..]]» وما أضفته من (برنامج مهمات العلم» السّنة الثالثةء الكتاب السَّابع» المسجد التَبويّ 
۳ كان بين: [ [..))» وما أضفته من (برنامج أساس العلم» السّنة الثانية» الكتاب الخامس» البكيريّة 
eel OEE‏ 

وترقيم الأدلّة والأبواب صنيعة المعتني. 

مع التنبّه إلى أن: المتن مين باللّون الأحمر الداكنء والآيات فيه بالأحمر الفاتح» وموضع الشّاهد إن كان 
ظاهرا باللون الأزرق الداكن. 

وأصل التفريغ لغيري وكان تفريغا متقنًا.. 


والشيخ حفظه الله لم يراجع هذا التفريغ فإن وجدتم ما يحتاج للمراجعة فراسلوني على البريد: 
salllm@gmail.com‏ 
واللهَ أسأل الإخلاص في القول والعمل. 
أخوكم سالم بن محمد الجزائري 
رشان اه 
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ل ستقريرات على كتاب سمي دبل مو أ 


ا لحمد لله جعل الدّينَ يُمْرًا بلا حَرَج» والصّلاةٌ والسّلامُ على محمد المبعُوث بالحنيفيّة الشمحة دُونَ 

أَمّا بعد. . 

فهذا شرح (الكتاب الخامس) من المرحلة الأولى من برنامج تيسير العلم في سنته الأولى» وهو كتاب 
(التّوحيد الذي هو حق الله على العبيد) لإمام الدَّعوة الإصلاحيّة في جزيرة العرب الشيخ مُحَمَّدٍ بن عَبْدٍ 


الوَهّابٍ يلت وهو الكتاب الخامس في التعداد العام لكتب البرنامج. 
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١ا‏ = الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 


چ 
الْحَْدُ ته وَصل الل عل َم وَعَلَ آله وَصَحْبِهِ وَسَلَمَ. 
دوي ا 
1 وقول الله تَحَالَ: # وما حَلَتٌ ای والإنى إلا ليمبدون )4 [الدّاريات]. 
وك« وقد بت ق ڪل اة رسوا لا نف انوا أله وأجتبوا لغوت € اتسر :1[ 
E reee O PEF‏ وَالولِدينِ سكا € [الإسراء:٠۲]‏ الآية. 
]٤[‏ وقوله: #واغبدوا الله ولا دشر وا په یا 4 (اشاء: 03 الأية. 


2 


[] وَقَوْلْه: فل تصالوًا أَتَلُ ما حرم ا ألا شرا ہو سا 4 [الأنعام:١١٠]‏ الآيَاتِ. 
[1] قال اي مَسْعُودٍ ه: «مَنْ أَرَادَ ان يَنْظْرَ إل وَصِيّة َر يذ الي عَلَيها اگ مه ليق رأ قَوْلَّهُ تَعَالَ: 
e‏ إل قَوْلِهِ: وان هدا صرِطى مسقي ما ابو 4 [الأنعام: 


0 الله 17 ألم n‏ 
شر كُوا به اء وَحَقَ الماد على الله: : أن لا يُعَرّب مَنْ لا رك بو نّا له 
MS RE‏ 


هو 


مَقَضُودُ ال مة: یا وُجُوبٍ التّوحيدء والمرادُ به أصالة هو (توحيد العبادة) أي: الإلهيّة» ومتعلقه أفعال 
العباد التي يتقرّبون بها إلى الله» |إلأن المطلوب كونه لله||» وما سواه م من أنواع التوحيد تابعة له [[لاحقة بي 
فأصل وضع الكتاب هو بيان توحيد الإلهية» وفيه تراجم تتعلّق بأنواع التوحيد الأخرى إلا أا وقعت 
موقع التابع : 
الاه وبرجت الود كرف ال الرعي فاا ارحب ]ذا أطلق فرعا ريد هه درد الاد 
ولواحله من ترحيد الربوه والاسواد وا ا || 

ذكر اأ كانه تعالى لتحقيق مقصود التَرّجمة سبعة أدلّة: 

فالدَّلِيلٌ الأوّل: قول تَعَالَ: « وَمَا علقت ى والْإدى إلا ليود ©4. 

ودلالتةُ على مقصود الترجة في قوله ((تعالى)): إلا ليون € فالعبادة إذا أَطْلِقَتْ في خطاب الشرع 
فالمرادُ مها التوحيد. 

وها معتّى آخر أَعَمٌ منه وهو ميال خطاب الشّرع المقترنٌ بالحُبٌ والخُضْوع. 

فالآية دالّةَ على أن الحكمة من خلق الجن والإنس ١‏ (هى عبادة الله أي:)) إقامة التوحيد وما خلقوا 
:|| والآمة للات فظهرت ذلالة ((الآبة)) 


كاب التَّوْحِيدِ) عهدية لاختصاصه عنده بتوحيد 


للدروس العِلمِيَّةِ وَالبُحُوث الشّرْحِيَّةٍ 


موقع التفريقغ 
www.attafreegh.com‏ ادوس العلمية وكوت الشترصية 


ل استقريرات على كتاب سس سس الہ ل 
وَالدّلِيلُ الثاني وله تَعَالَ: « ومد بق فى ڪل ام رسوا 4 الآيةٌ. 
ودلالته (على مقصود الرَّحمة)) من وجهين: 
أوّها: في قوله تعالى: # أب أعَبْدُوأ َة فالوبادة التوحيد والأمرٌ للإيجاب کا تقدّم. 
انها ق فول ن 9 ا رغاد سرئ الله ولاز أن ون 
العبادة لله وحده. [[واجتنابٌ الطّاغوت معتى واسع؛ ومن أفراده ترك عبادة غير الله ك.]] 
والدليل الثالث: قوله تَعَالَ: #وقضى ريك ألا بدا لياه & الآية. 
والالثة عل قود ال ةق قوله هال و € لأن ما فاد الله عاموة ب واا کا س 
للإيجاب؛ والقضاءٌ ْنَا هو القضاءٌ الدَّينِنٌ الشّرْعِي لا القضاءُ ءالكو القَدَرَيّ. |إفقد قضى الله شرعًا أن 
يُعبد الله وحده» والعبادة هي التوحيد 1 
والدَّليلٌ الرابع : قول تعَالَ: عمدو آله وا تركو پو كك 4 ((الآية)). 
وَدَلالَتَهُ على مقصود الَّجمةِ مِنْ وجهين: 
أحدهما: في قوله ((تعالى)): #وَاَعَبَدُوأ أل 4 |إفهي أمرٌ بالعبادة|| والعبادة (هي) التوحيد والأمرٌ 
للإيجاب ((كم تقدّم)). 
والآخر: في قوله ((تعالى)): ولا نَشرِكوأ ب بو هيما 4: ؛ فنهاهُم عن اسرد مي تحريم» رفوي لعل 
الأمر بمُقابله الذي هو ويد الله والأامة به اجات ((له)). 


وَالَدّليل النامس: لاعن 1 كل ماع" يت FET‏ ااه كك 4 
الآية» أيْ: وَصَاكُم أن لا تُشْرِكُوا به شينًا. 

وَدَلَالتَهُ على مقصود الزَّجمة في قوله تعالى: الا نرکا پو 
ال ل 


وک 0 


) فالئَّهَيٌ عن الشزك ني ريم 

والذليل الماد ارا محرد «مَنْ أَرَاد أن يَنْظْرٌ إلى وَصِيّة حكر ). . إلى آخره» رواه الّرٌمذي 

و عن ردا حلا ا ن ىعرا ار اا د 
وصيّةَ حمر يه والوصيَّةُ: (اسمٌ موضوعٌ لغة وشرعًا لحا يُؤْمَرُ به ((على وجه التعظيم)) ((وقد 
يكورة )1 [[افرما 321]])دوالذى د لك عل الآدلة عون ذلك حك فار ت هاما وات 
إيجاب» [ [بدلالة قراءة ابن مسعود لهؤلاء الآيات)] وليس معنى قول ابن مسعودٍ ذه أنَّ الى يك كتبها 
وختم عليهاء وإِنَّا ا مراد أنه أوصى بكتاب الله» ومِنْ وصايا كتاب الله هؤلاء الآيات. 

والدّليل السّابع: حديثٌ معا بن جبل ذه قَالَ: «١كُنْتُ‏ رَدِيفَ الت 4 عَلَ حمَارٍ) الحديث» متمق عليه. 
((وهذا معنى قول المصنّف (أخرَجَاه) أي نه لكي بالعرو هفك الخد 


مقع التثفريخغ 
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www.attafreegh.com‏ 


E‏ للد الشیخ صَالِحُ بن عبد الله العْصَيْمِي س 
يراد بها الشيخانء فإذا قبل وهماء أو أخرجاه. فالمراد به البخاري ومسلم» قال العراقي في الألفية: 
وَإِنْيَكْن لانْتَّيْن َو (لْتَرَمَا) فَمْسْلِمٌمَمَ البَخَارَىٌ همّاا|)). 

ل ا حت الله عَلَ الْعِبَاد: أن يَحبْدُوهُ ولا يُشْرِكُوا بو شَيْئَااء فاللحق: 
صرح به ابن القيّم في ابدائع الفواكئد»» ومحمّك بن 
إسماعيل الصنعاني في شرح م فإذا كر الل مغل أن المذكور معه واج ما 
م يأت دليل يخرجه عن ذلك. ‏ [ والمأمور هنا باق على وجوبه وهو توحيد الله كككا. فيكون دالا على وجوب 
التوحيد من هذا الوجه.)) 


)١(‏ [[بغية الآمل]]ء ||إجابة السائل||. 
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ل ستقريرات على كتاب اتويد ال۷ ل 


چ يدا 


o 4‏ لول أَنسْمَ عدون مآ اعد )4[ الکافرون] 
الرَابعة: ا لحكمَة في إرْسال الرّسْل. 

e لم‎ E ۳ 

الكايية؛ أن E‏ 


السَّادِسَةٌ: أن دين ايء وَاحِدٌ. 
A‏ الس ا ا 


N re AE القق‎ A A a aS 
» 4 


الْعَاشمَةٌ: SS‏ َانيةَ عَشَرٌ مَسْأَلَة بَدَأهَا الله بقَوْلِه: ‏ لَايحَمَلَ 


راف ال عرض مساوم ردو ر و رد ر ات مد ام حرطل 


م e O‏ © 1€الإسراء]ء وَحَتَمَهَا قول ه: ‏ ولا عل مع الو إا ءاخر فلق في 
جَهَمَ ملوما مذو (45الإسراء» نبنا لله سْبْحَائَهُ عَلَ عِظَم َأَنِ هَذْهِ الْمَسَائِلٍ بقولِو: َلك ما 
اواك ف من للك ا 

اويه عَشرَة: آي سُورَةٍ الا التي تُسَمّى EARS‏ 


م رم د4 


لَه E‏ ا #[النّساء:]. 


رر 


أَهَا الله تَعَالَ بِقَوْلِهِ: #واعَبُدوا 
الثاني عَشْرَةَ: اليه عل وَصِيّة رَسُولٍ الله 6 عِنْدَ مَوْ 

الثالَة عَْرَةَ: مَعْرِفَةٌ حى الله عَلَيْنا. 

الرابعة عَفْرة: مغر حن الماد علي إا دا َه 

الْحَامِسَةَ عَفْرَةً: أن هذه الْمَسأة لا يَعْرِفهًا أَكثرُ الصَّحَابَة. 

e‏ جَوَارُ كان الم لِلْمَصْلَحَةٍ. 

السابعة بعة عَشْرَةَ 5: اسْتِحْبَابُ بشَارَة الْمُسْلِم با يَسْرٌه. 

الاما عَفْرَ كشو ة: الْحَوْفٌ مِنَ الإتكال على سَعَة رَحَةٍ الله. 


التاسعة عَشْرَةَ A AE‏ الله وَرَسُولُهُ عله 
الِْرُونَ: جَوَاز تيص بَعْض الناس الول دُونَبَعْضٍ. 
الْحَادِيةوَالِفْوُونَ : تواضعة 4 لِرُكُوبِه الْحَارَ مَعَ الْإزْدَافٍ عَلَيْه. 
EE TANE‏ الازقاف كل الذاكة: 

موق عغَالتقفريغ 
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الله وَلِْموونَ: عَم أن مَزو الْمَسْالَة. 

E 

قوله يذلثه: (الثامتة :أن اطَاعُوتَ عَم في كل ما عرد ِن ون اله)» ولو كان غي راض بذلك كالأنبياء 
والصَّالحِينَ والطاعُوتِية وَضْففُ باد لا وَضْففٌ له فإذا قيل: (ما عبد من دُونٍ الله فهو طاغوت)» فالمعنى 
الحلا وري لان لمارا رمو روات روي راق ابر ارو 
ا سْميَ طاغوتًا باعتبار عل غيره [إذ جعله معبودًا)» ولا يقتضي ذلك ذمًا له لأنَ أل أن الطاغوت 
عر لكك د تقد قا وويمب نه 7ل الهو ابره راغا 
عاد له)). 

[ [فالطّواغيتُ باعتبار صذق اسم الطَّاغوتيّة عليهم نوعان: 

أحدُّهما: ما یکون طاغونًا بقصدِهٍ وفعل غیره» كمَنْ يرضى بعبادته دون الله. 

والتاني: ما يكونُ طاغونًا بفعل غيرِو دونَ قصدهء فالطَاغوتية متعلَّة بم يُفعل عندَهُ لابه هو فمن عَبّد 
نيا أو وليا أو صا ًا فان الطّاغوتيّة ناشئةٌ ما يُفعل عندهم» أمّا هو فشِأَنُهُ عند الله 4# عظيدٌ» وهو بريءٌ ما 
يفعل هؤلاء.] ) 

والطاغوث في ال يطل عل مسيين ان 

أحذهما: حاص“ E‏ ل ل 

والثاني: عَامٌ ((وهو المراد 
اراک کیا اول اوشم اجو تالور 0 لمي 4[البقرة:/اه ؟]|. 

وأحسنٌ ما قل في حَدهِ كما ذكر عبد الرّحمن بن حسن في «فتح المجيد» هو قول ابن القَيّم في «إعلام 
الموقعين» الطَاغوتٌ كل ما تجار به العبد حه من معبود أو متبوع أو مُطاع. بعد بن القيم كاله 
تعالى بيان للمعنى العامٌ للطَاغوتٍ دون ا حاص استخناء ءَ بظهور إرادته عند الإطلاق في القرآن.) ) 

قوله يكلئة: ع اكت ندل تور ارد وني توا كان مكنا خوق 
الأضول العدكة ابرا ة النَحويّة ( 2 يني عَشْرَةٌ مَسْأَلَةِ)» ((و(العتيقة) يعني قديمة» ومعناهًا نسخ 
خطية للکتاب» منها نسختان بخط ابن حبشان تلميذ ايخ حمّد يخلة)). 

قوله كزّنة: (الثانية عضر :٤‏ التنيبة َل وَصِيّة رَسول الله 2 عند مَوْت) أي: الوَصِيَة بكتاب الله؛ لان التي 
لم ُحْمَظْ له وصيّةٌ خاصّةٌ مكتوبة وخب أصحابٌ ابي # عن ((وصيّته)) بأشياء مُتََرََةٍ كلها تعود 
إلى الوصيّة بكتاب الله كلك||» ومنها خبرٌ ابن مسعود المذكور هنا كلّها ترجع إلى وصيّيه يل بكتاب الله. [فم| 


ع 


٣ a 3 5 2‏ ت ورين ؟ 3 5 5 2 o‏ 
ذكر في كلام الصّحابة كك أن الَىّ ‏ أوصى بكذا وكذا لا يريدون به وصية خاصة مكتوبة؛ بل يريدون 


)١1(‏ وإذا أطلق الطَّاغوت في الخطاب الشّرعى فالمراد به الشّيطان. 
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لس سس تقريرات على كاب نودي د( ِب بلي يفي أله 
به أصلًا عامًا مستقرًا مذكورًا في القرآن الكريم, فكأئَّهم قالوا: إنَّ الى 2 أوصى بكتاب الله وما تضمّنه 
كتاب الله كذا وكذا بحسب ما يخبر عنه الصَّحاب وله ) . 

قوله يذلثة: (الْكَامِسَةَ عَشْرَةَ: أن هَذْهِ الْمَسْألَةَ لا يَعْرِفهًا أَكْثَرُ الصَّحَابَة) أيْ: جزاءٌ من عَبَدَ الله ول 
يسرك به شيتا أن الله لا يعدب فهُمْ جَهلُوا الجزاة ولم يجهلُواالمأمُور به [1[من العمل وفوْتُ عِلْمِ الجزاء لا 
ل بكبال العمل]]. 

قوله يَدَلَهِ: (التاسعة عَشْرَةَ عَشْرَة: قول الْمَسْؤُولٍ عن لَايَعْلَم: «الله وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ ؛) أيْ: في حال حيايّه وبعد 
دام وس لومس كيه 1 ا 
وأمًا 


2 


ا القدرية فإن علمّها إلى الله 4ة وحده ولا يعلمها ابي كل إلا بر ريه |1" 

فإذا قل في إجابة ؤال يسال فيه السّائل: ما حُكمٌ عَقْدِ كذا وكذا؟» وسَمَّى عَفَدَا من العُقَودِ الحادِنّة في 
البيع تم لم يأتٍ له ذِكُرٌ في خطاب الشرعء فإذا أجاب المُجِيبُ وقال: الله ورسوله أعلم. كان جوابُه 
صحيحًاء لان الى يك هو أعلمٌ الخلق بما تعلق بالشَّرْعِيّاتِه سواء ما حدث في حال حياته أو أَبْدَى 4# 
ا کُم فيه» وما حَدَتَ منْ بعده يه لا فرق بينههماء لكمال عِلّمِه بالشّرع. 

ما ((الوقائم)) القَدَريّاتُ الحادِئّة في کون الله * 


نل فإنَّ الى لا يعلمُها إلا بخبر من الله كلك. 
فإذا قال قائ في إجابة سُوالٍ: متى يظهرٌ التجم الفلاني؟» فقال: الله ورسوله أعلم» كان قولّه مَذْمُوهٌ 
مُطَرحَاء لان التي 4 لا عِلْمَ له بالْمَدَرَاتِ الكَوْنيّة إوإنًا علمّه بالأحكام الشَّرعيّة) . 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
۲- باب 
قَضْلٍ الثوحيد وما يُكَمَرُ مِنَ الذئوب 
11 زل الله تَعَالَ: وای مثا ولد بغرا إيتتهر بلي وليك ا لاسن وشم مهدو 9 
[الأنعام]. 
ررق لوقت O A‏ سول الله 4: «مَن شَهدَ أن ا 


برع قن عرق ق ت 


أن دا هرسو وَأ عیسی عَبدُ اله سول له 


عه سد تو e‏ 


E 2‏ اله اجه على ما گان مِنَ الْعَمَ (ظ 
[*] وها في حَدِيثِ عِتَبَانَ: : قن الله حرم عل لار من تال لَ: (لا إِلَهَ 


عبر کو بن 


7 لا الك وَحْدَهُ لا مريك لَه 


ع 
2 
ص 


E Ee 7 هال‎ 


ر 


« وَعَنْ اي سَعِيدٍ الْخَدْرِيٌ ذف عَنْ رَسُولٍ الله وه قال:‎ ]٤[ 


ع5 a 3 E‏ 2 ا ST‏ 07 0 0 ا a‏ ا امن EG‏ 
أَذكرّكَ وَأَدْعُوكَ به قَالَ: قل يا مُوسَى: لا إِلَه إلا الله» قَالَ: گل عِبَادِكَ يَقَولُونَ هَذَا؟ قَالَ: يا مُوسَى؛ لَوْ أن 
السَّمَوَاتِ السَبْعَ وَعَامِرَهْنَّ - غَبْرِي RR‏ 


ا . روَا ابن حِبّانَ وَالْحَاكِمُ وَصَحَّحَهُ يه 
1 وَلِلمَرْمِذِيٌ - وحسته - عَنْ سء سَحِعْتٌ رَسُولَ الله له E No n‏ ابن اه انك لي 


ور 0-4 


a رد‎ ACC REE 


فصو د الْجة: بيان قَضْلٍ التُوحيدٍ وما يكف من النُوبٍ. 

و(مَا) هنا يجوز أن تكون موصولَة ( [بمعنى الّذي))» فيكون تقديرٌ الكلام: بابٌ قصل التّوحِيدٍ 
والذع ره فق ادارب 

ويجورٌ أنْ تكون مصدريّة نُسْيَكُ هي وما بعدها في تأويل المصدرء فيكون تقديرٌ الكلام: : بابٌ فل 
او ا ت 

الثاني أو لدع وهم أن ِن الوب ما لا يمره التوحي فن الوح بكم الوب جيعاء 
ا السدرية عن ت اقوس د ا 0 ا هنا اا 
لبد لعن پئ حن في لفو يون الو وينه 

ا[فائدة:] ما الفرق بين «فتح المجيد» و«قرة عيون الموحدين»؟ 

الفرقٌ بينها آن «فتح المجيدة إختصارٌ ل«تيسير العزيز الحميده» ولذلك كان اسمه القديم 3.. 
وابواتمو ال احا ره يذ جيه بذ الاي سرود عل جاعز اعرام الذي عتدين 
إبرا هيم آل الشيخ محفوظة في خزانةٍ كب جامعة الإمام الخطيَ وأمّا «قَرَةٌ عيون الموحدِين) فهو كتابٌ 
مستقل بنفيه من إفاداتٍ ايخ عبد لحن بن حسن سا ولده عب اللَطيفٍ «قرَةُ عيون الو حُرين؛ u‏ 
فهو لم يسمّهء فبينه) اتاق في مسائلٌ وافتراقٌ في مسائل» فأحسنٌ ت تتمّة ل«فتح المجيد) يُستكملٌ به فوائده 
هو «قرَهٌ عيونٍ الموحّدِين».| 

روبع التفترية 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
ذكر المصنّف يده تعالى لتحقيق مقصود التَرّحَةٍ خسة أدلّة: 
الدّليل الأوّل: قله تَعال: ايبن ءاممُوا وم لبسو إيمدتهم بطل € الآية. 
ودلالته على مقصود الأرجة في قوله: اولك م الأ رم تمدو 4» فمن آم [[بالله))» ولم يلبس 
إيمانه بظلم -أيْ: بِشِرْكِ- كا ثبت عن النَِيّ 4# في «الصحيحين» فجزاؤٌه تحصيل الأَمْن والاهتداء في الدُنيا 


و 


0 


لَه وهذا من قشل الوحيد [[والظّلم المذكور إبطال إلباس الإبيان به هو الوك ثبت تفسيره بذلك 
في «الصحيحين» عن النبي ]]. 

وَالدَّلِيلٌ الثاني: ا عبَادَة بن الصّامت قا 
E‏ ۰ 

ودَلالَتَهُ على مقصود التَرّحمَةِ في قوله و «أَدْحَلَهُ الله الْجَنَدَ عَلَ مَا كَانَ م مِنَ العمل أي : أدخلة الله الجن 
على ما كان فيه ِن صلاح أو فساو فمآل المُوَحْدٍ ارات راا صل 
لوحي أن من مات عليه فمصيره إلى الجنّة بك حالي. 

لامرك حديث عبان بن مالك ذله: «فَإِنَ لله حَرّمَ على التارِ مَنْ قَالَ: (آ 


: قَالَ وَسُولٌ الله ک4: a‏ لا الله » الحديث» 


لَه | 


ولاه على مقصود ارج EE‏ قوله يل «َإِنَ الله حرم على التار»» د ثم ذكر الْمُحَرَّمَ عليها ا 
ل ف ١مَنْ‏ قَالَ: (لا لَه إلا الله) ينغي َلك وَجْهَ الله»» وهذا مِنْ فَضُل التوحيد أنه بحرم 
صاحبة على التار. 

رك الور أطخ در عا قا 

أحدهما: :ریم ُخولي» وهذا حظ من مل توحیده» فإله ون کان له ذنُوبٌ فان ن الله 

3 n 
ويدْحَلُ الجن فلا يلد في في التار أبَدَا.‎ 


ا 


والدّليل الرّ ابع اديت أن سد كد ري ذه عَنْ رَسول الله 4# قَالَ: «قَالَ مُوسَى #56: یا ر 
يكوك يوه المديث. رواب با ولحاكم في لمسدَكِ وهو عند من هو أذلى متها 
بالعزو ((إليه))» فقد خر خرّجَةُ الّسائيٌ في #الشّئن الكبرى) |اوالعرى ليه أولى|| وإسناده ضعيف. 

وَدَلالَتهُ في قوله تعالى في الحديث القَذْيِيٌ: «مَالَتَ ‏ عن لا إِلَه إلا ال ففيه [[بيان]] رُجْحَانُ كلمة 
لوحي بجميع المخلوقاتء وهذا من َضلد أن برجح بالمخلوقات جميمًا ويثقل بها ولو اة من 
ادیک شواهة ت تبت ا" [[وهي محل المراد منه في الرّحمة]] . 


(۱) ا زيحسن بها]). 
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الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العُصَيْمِيِ 
- 1 و و - لاجر 


والدَّلِيلُ الخامسش: حديث اس 4 قال: سَمِعْتُ رول الله ييَقُولُ: «قَالَ الله تَعَالَ: يَا ابْنَآدمَ..» 
الحديث» رَوَاه الترمذي بسند حسن. 


E‏ م ا 


0 


ر ا کشا وتا زهو ر ضف العرر. وبي 
الشّركِ لأنَّ ايت هو توجِيد الله يه فليلقيتة اله بقرابها مغفرة|| وفُرَابُ الأرض يِلْؤُهَاء وهو بِضَمٌ القاف 
وكسْرها. 


e 


75 56 2 3 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


فيه مَسَايل: 
اْأملَ: سََُ ضر الله. 
الثانية: كَثْرَةٌ واب الود يِنْدَ الله. 


اله رطاف قن يتويب 

الاب د ' اللي في شو لقا 

الْحَا :أل اَم اللَراي في عدي عباقة. 

السَّادِسَةٌ: أك إا بحَعْتَ بيه وَين حَدِيثِ عبان وَما بَعدَهُ؛ تين لَك مَعْتّى قَول: (لا إِلَهَإِلَّا اله تبي 
E‏ 

السَابعة: الي ارط الَّذِي في حَِيثِ عِنبان. 

الام :كَوْنَ اليا > الاي رك الله). 

التاسعة :اليه جحَابهَا بج بجَمِيع الْمَخْلُوفَاتِ مَعَ أن وا رت ا 

e الاش‎ 


الثازية ا إثبّات الصفات» خلافا للأشْعريّة. 
الثالثة عَشْرَة: آنك إذا عرفت حَدِيتْ آنَس» عَرَفْتَ أن قله في حَدِيثِ عِتبّانَ: «فإن الله حَرَّمَ على النار مَنْ 


نا 


2-2 
ا ی 


o 


ب 


قَالَّ: (ا لَه إا الله)؛ a‏ وها باللَّسَانِ. 


الرَابعَة ابعة عش عَْرَة: آمل اْجَمْعَ بن معني رشك عزني اودارا 
الْكَامِسَةَ عَشْرَة: مَِْفَُ اختِصَاص عِيسَى بِكَوْنه كَلِمَة لله. 
)0 مَعْرِقَةٌ كَوْنهِ رُوحًا مِنْهُ. 

لسَّابِعَةَ عَشْرَة: عرد نض الإؤازيا 0 
ا 7 معت فول : على ما گان مِنَ الْعَمَلٍ). 
التاسعة عَشْدَةٌ: رة أن ايراد لَهُكِمَان. 


لْعِمْرُونَ: مَعْرقةَ ذكْر الْوَجْه. 


وا و ل يي 0 نب 


اد معتاها العمل تاا : فن يقل هذا واقس لل الإسلام کیا بكو كرا ُو اعتقا 
جَازم» ولا عَمَلٍ لازم فإله من المغرورينَ» فان هذه الكلمة القوليّ التي يجري بها اللّسانُ لا تتفع إا به 
الاعتقاد الجازم والعمل اللّازم إليهاء فان لم يوجدا كان الت بها اغترارا.) 

قو له يَدَاه: (التاسعة سعة: التي رجْحَانهَا بجويع الْمَخْلُومَاتِء مَعَ أن كرا عن يفوا يِف ِيرَانُة)» أي 
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مالا ع 


1_5 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 
عدم تقو بها قا ولا عَمَِِ بمُقتضاقناء َف زان لقَراغِهِ ما تتقل به (من الاعتقاد والعمل) فإ 
لاس حيد إِنّ) قل بالميزان إذا كان قائِلّها مُعْتَقِدًا لمعناها عاملًا بمُقتضامًا. َ 

قول يتختثه: (الْحَامِسَةَ عَشْرَة: مَعْرِفَةَ اختِصّاص عِيسَى بِكَوْنِهِ كَلِمَةَ الله)» أيْ: جد بقوله تعالى: (كُنْ) 
د 7 |إنفس الكلمة|| كُنْ ولكنْ كان بأَمْرِ الله 8# إذ قال: (كُنْ) [[فكان]]» فليس مو الكلمةٌ وال 
وج بالكلمَة. ((وهذا معنى قوله: : (مَعْرقةُ اختِصّاص عِيسَى پگؤنو َلِمَةَ لله) أي وُجد بها.)) 

قول القائل: : (يا من أمره بين الكاف والنون)» غير صحيح؛ لذن ال اسه E‏ 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
»- باب 
5ه حكن الأوضيف تاكن »تكله بِعَيّرِ حِسَاب 
نري کات أ ایکا بت ینا ور بك من امقر 9 14[النّحل ]. 
N‏ وان مريب ل ت 1¥ المۇمنون]. 
وعَنْ حصن ن عب الرَّحْمْنِ قَالَ: كنت عِنْدَ سَعِيدِ بن بير قَقَالَ: أيكُمْرَأى الكَوْكبَ الذي انض 
: أما أن في صَكَاهوَلِي ُت قَال: ماوق لتو E‏ 


قال: ا عمَلَكَ عَلَ ذَلِكَ؟ قُلْتُ: حَدِيتٌ حَدَثَاهُ الشَّْبِى» قَالَ: وَمَا حَدَّتَكُمْ؟ قَلْتُ: e‏ 
rR‏ را ر إلا من عن أو مڌ قَالَ: د حوس الى كاهو ولك عدن اب 


چ 


م 


e 6 2‏ ت 


عباس اء عن التي وَل أنه قَالَ: اعُرِصَت عل امم مريت الب وَمَعَهُ ارط الي وَمَعَه لجل 
ET‏ : عه أحَدٌ إِذرُفعَ لي سواد عظيم » قدت ا٤د‏ ا او 
ركد تراس ٠‏ فقيل لي: ذه أك وَمَعَهُمْ سَبْعُونَ آلفَاَدْخْلُونَ الْجَنَة َي حِسَاب ولا 
داب م چ فَدَحَل مَك فاص الس في اولك َال بَمضْهُ: لهم الذِينَ صَحِبُوا رَسْول الله 
0 ا غضُهُم: لهم اَي لوا في الإشلام فلم شر گوا اله شه ودكرُوا ياء مَخَرَجَ عَلَيْهِم 

يذ اشرو قَقَالَ: او لطن قطي دري موه 


قا يم قَتَالّ* 1 اللّه» ادع الله أن يمعي منم قَتَالّ* «أَنتَ E E‏ مَرَجُلٌ 
آخَرُ فَقَالَ: اذغ الله E‏ تقال NE‏ 


ينظو اعفان اق عد حف النّوحيد َل الجن بغير ساب ولا عَذَابٍ. 

وهو مِنْ جملَةٍ َل التوحيد الْتَقَدّم [[ذِكُرٌه]] في الترجة الشاب بقةء لكنْ أَفْرِةَ اذا النّوعٌ منه|| لِينَانٍ 
05ج المصل ص ا( فالغ مغول الله بغر حساب»والموجيى) )عو فين 
التَوحِيِء وتحقيقٌ التوحيدِ يحصلٌ بالسّلامَةٍ نا يُضَادُ أصلَه أو ىالّة» وجمّاع مُضَادَاتٍ التوحيد يرجغ و إلى 


وثالتها: المخضية. 

فالشرك يناف التوحيد بالكلية واليذعة تتاني كال الواجبء والمَعصية َقَدَح فيه وتُنْقِصٌ ثوابَة 
فيكون تحقيق التو حي [[المطلوب شرعًا]] هو السَّلامَةٌ من الشَّرْكِء والبذعَةء والمَحْصِيَةِ. 

وَالعرَادُ بالأنفكاك من المحصة هو المبالعة فى شِدة ال 
فزهي] ١ E‏ إذا لم ادر إلى التوبة منها 

ازل ليه للب الإنسانية بخلاف الشّرك والبدعةء فليسًا لازمان. 


مَوقِع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبَحُوث الشتّرْعِيَّةِ 


موقع التفريغ 


WWW. attafreegh. com‏ للحزوس العلمية والبحوث الشرعيق 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 

ذا اليل عل أن الا لازمة لتحيل ا 

حديث أب ذز الغفاري له القذمي وهو الحديث الرابع والعشررون من «الأربعين التووية» ااي 
اک تنظيون بالل رالمان رانا أغقر انرب جياه هذا يدل هل أن خط ماؤؤمة للج الأنسانية: 
لم ا م ال ل ا 
عليها وعدم التوبة منها؟ بقاؤه عليها وعدم التوبة منها : 

قال أبو العباس ابن تيمية الحفيد في «التّدمرية) ذم اوت فندم فتاب |إفقد أشبة أباه||ء ومن شابه أباه 
فما ظلم. انتهی کلامه» من شابه أباه في صدور الذّنب تم النّدم عادر ار عوك يكور دان ليد 
يكون ملامًا على ما وقع منه» فالمعصية تقدح في التّوحيد وتُنقص ثوابه إذا بقي الإنسان عليها وم يتب 
متها ]] 

وتحقيقٌ الوحيد له درجتان: 

الأول: : درجة واجبة, جمَاعَهَا السَّلامَةٌ من المُضَادً دات الذكورَة E‏ 

والثّانية: درجة نافلةٌ جَاعَهًا امْتِلاءٌ القلْبٍ بالإقبال على الله ls‏ إليه» والانطرًاځ بين يديه» وحَلْعْ 
كَل رق في القَلْبِ لِسِوَاهُ ((َإنّه لا ينبغي أن يكون في قلب العبد إرادةٌ لغير الله)). 

ذكر المصبّف كانه تعالى لتحقيق مقصود ال هة ثلاثة أدلّة: 

فالدّلِيلُ الأوّل: وله تعال: ل إن هیر کات أَْمَدَ نكا َه حًا ور يك مى نكن © ). 

ودلالُه على مقصود الأرجة" في أَوْصَافٍ إبراهيم عليه الصّلاة والسّلامُ حيث وصفَه رَه ببذه الصَّفَاتٍ 
التي هي العَايَة في تحقيق التَّوحِيدِء ثم ذكر جزاءه فقال في الآياتٍ بعدها: لوَإِنَُّ ف اة لمن ألصَلِحِينَ 
)14 التحل]ء قال الرَّجَاحُ: (والضَالِحٌُ في الآخرّة الفائزٌ) انتهى كلامة. 

وعَاية الفَوزِ في الآخِرَةٍ هو دُحُولُ الجنّة بغير حِسَابٍ ولا عَذَابِء والظَمَرُ بلَذَاتاه وأعلاها لتر إلى وجه 
الله الكريم. ( [فيكود المصنّفُ تنه تعالى أشار إلى بعض الدّليل بها ذكره من آية سورة التّحل» تمرك 
تتمّته» وهذه من طرائق البُخاري في (اصحيحه) فَإنَّ البخاري اٹ تعالى ربا يذكر حديثًا لايذكر فيه 
ه13 أرادوادوا نا ا و لمعل و 
حجر في «فتح الباري».] ] 

والدّليل الثاني: ا 8# والس م هر در N HY‏ . 

عل تصن للق ENN E‏ سين 


)١(‏ التّرجمة ها مقصودء وأدلة تبن المقصود والمسائل: يُنبّه على مهات المسائل فيها. 
قعندتا الآن مقصوه التّرجمة: أن من حقق التوحيد دشل اة بغير حساب» فهى مركبة من شيقين اثنيث: 
أحدهما: تحقيق التوحيد. والآخر: دخوله الجنة بغير حساب ولا عذاب. 
8 ف ۳ 5 ري : 
للدرُوس العلميّة وَالبْحُوث الشّرْعِيّةٍ 
www.attafreegh.com‏ 


تقريرات على كتاب التوحيد 


لتحقيقهم التوحيد]]». ثم قال الله فيهم: : اوک د عون في لر رات وم ا سيو 1ا لمۇمنون]› 
والسَابقُ في اخيرات سابقٌ في اللات فل التوحيد المَحَمَقَونَ له هُمْالسَابقُونَه وسَيْقهم يقتضي أن 
ل يتقدّمتهم أحدٌ في کال لنزلة اَي وأكملّها هو دخول الجن بلا جاب ولا عَذَابٍ. 

وَالدَّلِيلُ القالث: حديث ابن عباس ت الطّويل. وهو ديت مثفق غلية: 

ودَلالتهُ على مقصود التّرجة في قوله 44: e‏ مون ألما يخود الْجَنة بير ساب ولا عَذَاب) 
وهذا صَرِيحٌ فيا ترجم به المُصتف» » فالصْمَات المذكورَة في قوله: ا 
ولا يتَطيدُونَ» وَعَلَ رمم يتَوَكَلُونَ) مِنْ تحقيقٍ التو حي فلا انصفوا بها صَارُوا حقَقِينَ للتَّوحِيدٍ فجزاهُم الله 
بدخول الجن بلا ساب ولا عَذَابِ. 


مقع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّة وَالبَحُوث الشتّرْعِيَّة 


موقع التفريغ 
www.attafreegh.com‏ حوس العلمنة وامنحوت الشزعية 


ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
فيه مَسَايْل: 
الُْولَ: رة راب الاس في اتيد 
الثانية: :ما غت کقرقو؟ ١‏ 


سے مەم م 


الثَالِية: كنا تاو سبْحَائه على راهيم ينه يكُ من الْمْفْركِينَ. 
کک 2 ا ا سَلَامَتِهِمْ من الشركٍ. 
مسَةُ: كول رك الرقية وَالْكَيّ مِنْ تَحقِيقٍ التوجيدٍ. 


:كن الجاع لتك الْصَالٍ و التوك. 
تی تر بن ناريا م تاوا ذلك إلا بعَمَلٍ. 
الثامتة: حِرْضْهُمْ على الْخَرٍ 
التاسعة: ال بالگ وَالكئية. 


و 


لعاش ٠3‏ شر فَضِيةُأضْحَابٍ مُوسَى . 


0 


e‏ عَرْض الْأمَم عليه علب الصلاة والسلام. 
الثاني عشْرَة: أن كل َة ر وَحْدَعَا مع يها 
الَالِئَةَ عَشْرَةٌ: قله مَنِ اسْتَجَابَ ليا 
الرَابِعَةَ عَشْرَة: أن ن ]به أحد ياي وَحْدَة. 
0 تي هذا الولو وَهُوَ عَدَمُ اترا بالگثرق وَعَدَمُ ارهد في الْقِلَِب 
E‏ الْصَه في ةلواحمو 
5 ا 


الاب عر : عُمْقُ عل السّلَفٍ؛ لِقَْلهِ: (قَدْ أَحْسَنَ من انتھی إل ما سمح وَلَكِنْ كَذَا وَكَذَا)؛ فَعْلمَ 
الْحَدِيتَ الأول لا يالف الثاني. 
التَّامِئَةَ عَشْرَةَ: :د اللي عَنْ مذح الْإنْسَانِ با لَيْسَ فيه. 
التَاسعة عَشْرَةٌ: قَوْلَهُ: E‏ : عَم من اعلام النبوة. 
00 قضيلة كاش 
لْحَادِيةوَالْيئُْوُونَ: اسْيِعَالُ الْمَعَاريضٍ. 


El E 


قول كاه (الْكَايسة: كن كرك ارقي وَالكَيّ ِن تحقيق التَوْحِيلِ) أيْ: زك طلبها لا ترك فِعلهاء فان التي 
يه رَقَى وكوّى ||وهو إمامُ المحققين للتوحيدا|. 

قول كخلئة: (السَّاوسَةَ عَشْرَة: الرّخْصَةٌ في الرُقبَةِ مِنَ الْعبْنِ وَالْحْمَةِ), الْحُمَةِ: سم كل شيء يَلْدعٌ أو يلسم 
ويُطلَقُ على إِْرةٍ اللّدغ؛ أو الع نفييه. 

قوله ا الاو وال وك اال الْمَعَاريض)» المرادُ بالمعاريض: ((الكلام المتضمّنْ)) إطلاقٌ لفظٍ 


4. 


وإرادةٌ غيره» وهو صَّبِيُ بالتورية ية عند عَلََاءٍ البَلاعَة. 6 


2 


١‏ ||المعاريض هي إطلاق كلام له موجهان يوهم المتكلم إرادة أحدهما وهويريد الآخر|| 
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الحَوْف مِنَ الشّرْكِ 
1و وقول الله تََالَ: ٭ إن الله لا یھر أن دشر بد ويَعْفْرمَا دون ذلك لمن ينه #[النّساء:48]. 
[*]وَقَالَ الْحَلِيلٌ جه : #وَحَمْبْن وی أن تعمد الاَصَتَامَ (4)50[إبراهيم]. 
["] وني الحَدِيث: «أخوَفٌ ما أحاف عَلَيكُمْ: لق لك لكشك اق كانه لفان اليا 
11و عن ابْنِ مَسْعُودٍ 4 أن وَسُولَ الله يذ قَالَ: ١مَنْ‏ مَاتَ ودعو له نِداء مَل النّارَا. رَوَ 
الْبْحَاريّ. 
يه د شرك پو شیا س التار. 


E‏ و 
1 


ن رسو الله 4 قَالَ: : من لَقِيَ الله لا شرك به شيا دحل الْجَنْد وَمَنْ 


فيه مَسَابِل: 


هه ل 


SNE 


2 
27 


النائية: أن الباق الك 
التَالَُِ: أنه مى اشر الْأَصْعَر. 


الرابعةً: فافع الصلتة. 


لات رب الْجَنة وَالَار. 


الصّاوسة: ا 


السَابعة: أنه من َيه يسرك به سينا َل الت ”0 


الَامة: OA‏ سُوَالُ الْحَلِيلٍ لَه وَل بيه وقَاية عِبَادَة الأصتام. 


التاسعة: اعبار م بِحَالٍ الأكتر؛ لقَوله: # ربإ اضللنَ كيرا من لتاس #[إبراهيم: 3*]. 
الْعَاشِرَةٌ: فيه تسیر (ا لَه إلا اله)؛ كا ذكره الباري. 


ع 
2 


رو 


gl ê % 8 a E 1 م ع‎ 
EIR الحادية 7َ5: فضيلة مَنْ‎ 


فصو الترحة: إبْعَادٌ التموس عن الَّرْكِ ( (كلّه) ) بتخويفها منه. 
NET‏ ان ضات + ويحَذَرَه فكأن تقدير الترجة: بابُ وُجْوبٍ الَوْفٍ مِنَ الشرك. ومَعْرقَة 
الدّدك رجت قدو مه ((لآن الشرة شر الوا يُذر منه ويخاف.)) 
( [والشّرك في الشرع يُطلقٌ على معنيين: 
أحذهما عام: وهو جعل شيءٍ من حق الله لغيره. 
وحق الله نوعان: 
حقٌّ في المعرفة والإثبات. 
ون الطلت رادو 
مَوقِع التثفريخغ 


للدَرُوس العِلمِيَّة وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
والثاني خاصٌ: وهو جِعْلُ شيءِ من العبادة لغير الله. 
والشّركُ نوعان باعتبار قدرِهِ: 
أحدُهما شرك أكبر: وهو جِعْلٌ شيءٍ من حقٌّ الله لغيره يخرجٌ به العبدُ من الملّة. 
والتاني شرك أصغر: وهو جِعْلٌ شيءِ من حقٌّ الله لغيره لا يخرج به العبدُ من الله 
والعبّدُ مأمورٌ بالخوفٍ منهما جميعًاء فان وصفف أحيهما بكونه أصغرٌ لا يقتضي عدم المبالاة به؛ بل 
الشرك كله : شرٌ يجب الخوف منه و إن عبر عنه بالأصغرء لا تخفيًا لشرّه؛ بل بيانًا لافتراق أثره عن أثر 
الشرك الأكبر فهو عظيم الشَّرَهِ لكِنَ أثره التأشيء منه لا برج العبدٌ من الملّة مع عظم الذّنبٍ الذي 
ارتکبهء أمّا إن ارتكب شيا يتعلّقٌ بالتوع الأول -وهو الشّرك الأكبر- فإلّه ينحرج من الملّة.)) 
ذكر المصنّف تأنه تعالى لتحقيق مقصود الت جة خسة أولة: 
فالدّليلٌ الأوّل: E,‏ أن لنت NA‏ 
ودلالته على مقصود الئَرّحمَةٍ في قوله ((تعالی)): ٭ إن لله لا ھر آن يُشَرَكَ پو € فالشّرك لا يَخْفِدَهُ الله 
لن يت منه» وما ڈوک من الوب فهر تحت رة له إن شاء عقر له وإن شاء عة 
والمصدرٌ الول مِنْ قوله: أن يُشَرَكَ € المسبوك في تقدير: (شِرْكًا) يَحْمُ جميع ارك صغيره وكبيره 
او لأ كرفي يق الي نيد الوم فقديرٌ الكلام: (إن الله لا يغفك 
ST‏ يمر لمن لم يتب منه وَجَبَ لوف منه. 
||فالشرك الأكر والأصغر كلاهما لا يغفرهما الله ل ففي) يفترقان إذن؟ 
الأول: الشرك الأكبر يوجب الخلود في النار بخلاف الأصغر فإنه لا يوجب الخلود في النار. 
الثاني: الشرك الأكبر يخرج من الملة والشرك الأصغر لا يخرج من الملة. 
الثالث: إباحة الدم تكون بالشرك الأكبر دون الأصغر. 
الرابع: الشرك الأكبر يحبط جميع العمل» أما الشرك الأصغر فإنه يحبط ما قارنه على تفصيل نقدم في 
طروئه عليه. 
الخامس: الشرك الأكبر لا يكون لصحابه حسنات وأما الشرك الأصغر فإنه مما يدخل الموازنة بين 
| 
والدَليلُ التاي: وله تَعَالَ: #وَاعَمْبَن وَبَقَ أن تعمد الأض تام ©4 . 
م مرا 5 
تحقيقه التوحيدِ في الباب السَّابِقٍ في قوله تعالى: « ا اھ 6ا امه فاا ا نيعا ور يك دن المشر ك 
©4 [التّحل]» ومع ذلك أَلَظ بدُعَاءِ الله أنْ َة وبنيه اة الأصناءء التي هي مِنْ أعظم الشزكِ انا 
تذعى بالتجيب ف كاف IE E‏ داعي : (رَبّ اجنبني كذا وكذا) فهو يضمن خوفة منه. 
وإذا كان هذا ذُعَاء إبراهيم -عَلَيْهِ الصلاة وَالسَّلَامُ- وخوفه فغیژه أولى منه بالخونٍ ((من الشرك)). 
قال إبراهيم يم التيويّ فيم رواه ابن جرير في «تفسيره) : (ومَنْ يَأْمَنُ البَلاءً بعد إبراهيم) . ((ومن وعى هذا 
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عل أن من أعظم الخوف الذي ينبغي أن يكون بين جنبيه: الخوفٌ من الشرك؛ لألّه إذا وقع فيه استحقٌ 7 
العذاب الأليم.)) 

( (وقولٌ التاس: بلادُنا بلادُ توحيد» أو: نحن أهل توحيد» من جنس ما ذكره المصنف يده تعالى من 
قوشم التررحيد اعا واه م كانت ال رطان وأعظم قوز د ارد يغبت غات مر نايك 
راسسًا في الثفوس» وأا إن كان دعاوى مجرّدة فا لا تُغني عن أهلها شيئًا. 

والواجبٌ على العبد على ما احق العالّمَ اليوم من تواصلٍ صار فيه الشّركُ والوثنية منشورةٌ في كل مكانٍ 
أن يزداد خو من الوقوع في الّرك» وأن يُعظم في نفسه التْرة منهء وأن لا يتساهل فيه. 

ومن أعظم ما يشعل هذا في قلبك ويقوي حماستك أن تعلم أن هذا الذَّنب هو في حى الله وكا وليس في 
حقٌ أحدٍ من المخلوقينء وإذا كان المرءٌ إذا لحقه عبن أو نقصٌ أو عيبٌ في نفسه أو أهلِه أو بلده غضبَ 
واحمرّت عيناه» فن ا لمحد أجدر أن تكون حماسته وغيرته إذا ظهر الشّرلكُ وارتفعت ألويثُه فن أهلّه 
منازعون لله تبارك وتعالى في حقه» ومن غار لله 5 نص ره الله ك وأعلى مقامّه في الذنيا والآخرة.1) 

والدّلِيلٌ الثّالث: بجر عا و فيه أن اللي لإ قال: AEE EE‏ المّوُلكُ 
الآَصْعَرٌ) الحديث. رواه أحمد يِسَنَدِ حَسَنٍ. 

ودَلالتة على مقصود الترجمة في قوله 4: «أخوّفٌ ما أحاف عَلَيكُم: بالك لانن م وخومطاء :نا 
تَرْجَمَ به المصَنَّفُ» ففيه التَضريح FT EE‏ صر هو (جَعل ٿَيءِ مِنْ حقوق الله ليره 
((مما يتعلق بكمال الإيوان))”). 

واختير لفظ (الَغْل) دون لفظ (الصّرف)؛ ول يقل (صزف شيءِ من حقوق الله لغيره) لأمرين اثنين: 

امسر ا ل E‏ ررك 
© [البقرة]» وقال 35: «آن نعل لله ندا وهو حَلَقَكَ) متمق ق عليه. 

والثاني: أن فيك )اقب EE‏ وإقَبال القلْب» بخلاف (الصّرف) فنا يتضمّن التحويل من شيء 
إلى شىء دون إرادة مقصود في الصَّرف . 

والدَّلِيلُ الرّابع: حديث اين مسعود 4 أن سول الله يك قال: من مات وهو بذعو لله ندا الحديث. 

دَلَالَتُهُ على مقصود الترجمة في قوله و: «دَحَلَ الثَّارَاء فن ما كان مُوجِبًا دول النَّارِوَجَبَ الخوفٌ 
منه. 

ولال الشّرْكِ العبدَ إلى انار نوعان اثنان: 

الأوّل: تال تأي يلها إل مد ثم ْرَجُ متهاء لهذا حط مَنْ م يكن ِن أهل الشّزْكٍ الأكير ُن 
کان له سيئاتٌ است ستحق بها ول اتا تمل فيها إلى مد مقطع ؛ نم َرَج منها. 

والثاني: إِدْحَا تأي فيدخلّها إلى الأبدٍ ولا كرح منها خالدًا فيهاء وهذا حَظ أهل الَرْكٍ الأكبر. 


4 


(1) لا نرج به المد من الله 


وقح التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبُحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 
أ 


وَالدَّلِيلُ الخامس: حديتٌ جَابرٍ ‏ اَن رسو الله يل قَالَ: مَنْ لَقِيَ الله لا شرك بو شنا الحديث» رَوَاه 
7 
58 َه عل مقصود الآرجمة في قوله #: دومن لق شرك به سيا دحَلَ الاك وما كان موا لول 
الدَّرِ كان مُسْتَحِقَا للخوف منه (كما ترجَم به المصنّفُ يدنه ( إوكا يَفرٌ العبدُ من التار المحسوسة خشية 
e‏ ا ا ا 
' مِنْ قؤل اليك إن هذه التار عدو لكّم) وهذه العداوَة في 
ال اول هواك ab et‏ ال 
© © © 


الا 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


ه- ياب 


6 » 


الذْعَاء إلى شَهَادَ دة أن ن لا إل إلا الله 
ا 1 و ر .تن ر چے 
ال قل فو - سیل اد E‏ ومن اتَبعنى €[يوسف:۸١٠]‏ الاية. 


عد ا 


[؟]عَن ان عباس کل أن د سول الله 4# لا بعت مُعَاذا ِل الْيَمَنِ قال لَه ه: «إِنّكَ تأي قَوْمَامِنْ أَهْلٍ 
مَاتَدْعُوهُمْ إل شاه أن ا َه إلا لله - وني رِوَايَةٍ: إلى أَنيُوَحُدُوا الله -فَإِنْهُمْ 


ذلك َه أذ ترص عله خی صلرات ن کل بز ولب ن م طاول لك 
أن نْ الله رص لبهم صَدَق سذ ِن أيهم رذ على فقوا إن مم عوك ديك ميا 


عم 


ETO‏ وَانَّق دَعْوَةَ الْمَظْلُوم؛ نه لیس بها وبَيْنَ الله حبجَابٌ)» أخرجاه. 
الوم عَنْ سَهْلٍ بْنِ سعد تقه؟ أَنَوَسُولَ الله 4 كَالَ وم حي: EI EE‏ اله 


ا س ای 


وَرَسُولة» وجي ال رشو فت اَل يداه بات الاس يَدُوكُونَ لبك مم يُعْطَامَاء قَلَنَ أَصْبَحُوا 
عدوا عَلَ رَسُولٍ الله لل E‏ بعطاهاء فقال: ين حل بن أبي طَالِب؟)» فقيل : هو شتک تيه 


5 
a E 


رسا إل اي په بص في عب عيشة ودا له قرا گان يكن به وَجَعٌ» َأعْطَاه الاي ال «الفذعل 
شلك حتی تَنِْلَ بساحتهم» د نم اذعهم إلى السلا وَأَخْبرْهُمْ با يجِبْ عَلَيْهِمْ مِنْ حن الله تَعَالَ فيه» فَوَالله 
aT‏ البق و راا کو ك ین رال 


E 
«(یدوکوں»؛ اي: يحوضون.‎ 


مَفْضُودُ الترجة: بيان وجُوب الدّعوة إلى التو حيد. 

وأشار إليه الصتف بقوله: (شَهَادةٍ أن إلا لل لأتها كلمة التوحيدء فقوله: ( 0 
لا لَه إلا الله) معنأه: الذّعَاءٌ إلى التو حيد. ((فجاء بالدَّالٌ مكتفيًا به على المدلول» فإِنَّ ؤِكْر شهادة أن لا إله إل 

اه يدل عل إزادة ارخ 

ذكر المصتف راه تعالى لتحقيق مقصود التَّرّجمة ثلاثة أدلّة: 

فالدّلیل الأوّل: قَوْلَهُ تَعَالَ: # قل ملو سبل أذ اال أ 4 الآية. 

ودلالته على مقصود الترحمة في وجهين اثنين: 

أحدهما: في قوله:8 قل مذو سيل )» أيْ: سبيل محمّد بك والسّبِيلُ التي كان ((أبو القاسم يله)) عليها 
هي: (الدَّعوةٌ إلى توحيدٍ الله ) . 

والثاني: في قوله: : #أدَعْوًا إِلَّ آله ع يَصِيرَوٍَ € فَالدَّعْوَةٌ إلى الله على بَصِيرَةٍ مفتاحها التو حي وإذا كان 
نَمّ دعوة إلى الله بلا توحيدٍ فنا د دعو مقطو ع بطَمْسٍ بصائر أهلها ((لفقدهم التُوحيد» فدعوتهم بلا توحيد 
دعوة بلا بصيرة 6ش 

وَالدَّلِيلٌ الثّني: حديث ابن عَباسٍ يها في « بعث معاذ إلى اليمن» الحديث» ممق عليه. 


) 
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سسا 


موقع التفريغ 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 

ودلالته على مقصود ال حمة في قوله 6: «َلْيَكُنْ أوَّلَ مَا تَدْعُوَهُمْ إِلَيْهاه وهُرَّ صَرِيحٌ في المقصود, لاقتران 
الفِعْل المُضارع فيه بلام الأمر الدَالَ عليه» والأمرٌ للإيجاب» [والمأمور به أن يكون أُوَّلٌ ما يدعوهم إليه 
هو توحيدٌ الله كل ودل عليه بكلمة الشّهادة التي هي كلمة النّوحيد كا تقدّم) . 

والدَّيلُ الثّالث: حديثٌ سَهْلٍ بن سَعْدٍ كل في فتح خيبر. رواه البخاري ومسلم. 

غ کا من وجهين الون: ْ 

أحدهما: في قول 45: 2 ادعُهُمْ إل الإشلام» فإن حَقيقَةَ الإسلام هي (الاسيشلام لله بالتوحِيدٍ 
والانقياد له بالطَاعة والبراءةٌ من القَّْكِ وأهله)» فَأمَره بن يَدعُوَهُم إل التو حيد. 

والتاني: في قوله 5: «َأَخبرَهُمْ يها بب عَلَيْهِمْ ِن حل الله تَعَالَ اء أي في السلا وَأَعْظَمُ ق 
لاسا الي قد بطل اک الى اشاب فرصي ولائ ربلل ارجم مرن باقر 
الواجبا کا تقدّم في حديثِ مُحَاذ بن جبلٍ طلهه ( ني الباب الأول)) وفيه أن الي 4 قال: : «وحقٌ الله 
عل الْعبّاد: رج E‏ عبسل الل سقفي “قا امن نامرا له 
فلا بقل ِن عَبْدِ أن يُقيمَ الضّلاة أو يوي الگا أو صم رمضانء أو بچ البیت حتى یکون آنا بَضْلٍ 
احق اللي وهو (توحيد الله ). [[وهؤلاء الأدلّة هي عند الأصوليين تقتضي- العموم النَّام في الرّمان 
ا ا 
أمرّ واجبٌ لازم في کل زمان ومكان وحال» فلا 3 : تتغيّر هذه المطالبة الشَّرعية بتقديم الدّعوة إلى التوحيد 
غير أزماق الاس وأمكهعهم وأ حرام وما يظنه يعض الان من عدع اام الى الببوم إل تود اله 
8# لما آلت إليه علومهم ومعارفهم الظّاهرة وصار الشَّرك مستقبحًا مسترذلًا في نفوس الخلق دعوى باطلة» 
فان كثيرًا من هو مقدّم في علوم المعرفة البشرية كالطّب أو الهندسة أو الفيزياء أو غيرها ربا رأيته مترّيًا في 
حمأة الشّرك ظانًا أن في ذلك قُربة يتقرب با إلى الله # كا يدندن حوله بعض الخلق من ارتقاء العقل 
البشري اليوم وعدم احتياجه إلى الدّعوة إلى التوحيد من امهل البالغ العظيم لحقيقة دي ين الله لك فان المرء 

لايزال مفتقرٌ ]لل تيصيد 1ك ةق كل جنظاته و15 ]مع :فر له صبالاته OE E‏ 111 
امسقم ()4[الفاتحة] وهل في الصّراط المستقيم شيءٌ أعظم وأعلى وأجلى وأحلى من التّوحيد؟! كلا 
ولكن أكثر النّاس ظنوا أنَّ الدّعوة إلى التَّوحيد هي الدّعوة إلى مسائلء وفاءهم أن الدّعوة إلى التوحيد هي 
الدّعوة إلى حقائق إيانية» ينبغي أن تكون مضيئة مشرقة في القلوب والتفوس» فإذا خبا نورها وضعف 
ضياؤها استحكم في القلوب غيرهاء ومن عرف حلاوة التَّوحيد وعرف أن إلظاءه به تعليًا وتلقيئًا وتفهيًا 
ودعوة أنه يزيده ثبانًا على هذا الطّريق حتّى يلقى الله 34 وهذه الدّعوة إلى النّوحيد هي ميراث دعوة 
الو فهي ليست دعوة منسوبة إلى رجل أو آخر؛ ولكنّها الدّعوة التي جاء بها السب اة فالئَن يل كان 
أعظم رحى دعوته؛ بل قطب رحى دعوته هو دعوة الخلق إلى توحيد الله ول ولن تنهض أمّة بدعوةٍ حتى 


للدرُوس العلمِيّة وَالبُحُوث الشَرْعِيَّةِ 
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ر 
2 


تقريرات على كتاب التوحيد 


يكون التَّوحيد معظّا فيهاء ولیس هذا -كما يدندن آخرون- من ميراث الإسلام السياسي؛ بل هو دين الله 
34 الذي ياضيت بولؤلائل راو لط تزه اليم N‏ فبي» أعظم كرا ولالأكار روا جنا مين 
ذكر توحيد الله 23 فينبغي أن يعقل لمر لهذا امعنى» وأن يجتهد في تعلّم التّوحيد والتَقّ فيه وأن يبدل من 
نفسه ووقته شيئًا لدعوة النّاس في توحيد الله ل واعتبر هذا في أن الي كل لما أنزل عليه الوحي وأمر 
بتوحيد الله لني مك ثم أمر بالدّعوة إلى التوحيد في مككّةه ثم بقي مدّةٌ مديد ني الذّعوة إلى توحيد الله في 
E‏ ف كان ف الديمة انع ا :قا 
والْمومِت ي € [عمد:19]. وإن هذه الآية من سورة مدنية وهي سورة محمد وتكرير الأمر فيها للَيّ يل تنبية 

إل اا الکو الاح من اه فإ الأصل في الخطاب بالأمر اشتراك الأكة مع ال ل 
كما قال الَّاظم: 


فا 2 


ا“ إِلَهَ | إل ا وا شتير يداك زين 


LES lT 
رلا كان أل الى عَفيعًا لار ية وغمه غرف فيه حى بلع اللدلةمنه يومر يتعلم التوسعيد ويار‎ 
به فإن حاجتنا نحن إلى ذلك أعظم وأكثر » قال إمام الدّعوة في كتاب «كشف الشٌبهات»: وأا قوهم‎ 
التوحيد فهمناه فمن أعظم مكائد الشّيطان . وهي كما قال مكيدةٌ شيطانية يسدٌّ بها الشّيطان من قير عليه‎ 
الخلق لثلا يعتنوا بتوحيد الله علا ودعوةٌ وإصلاًا.]]‎ 


مقع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّة وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
. الأمل: أذ ْوَل لله ريق من بع وَسُولٌ الله 6. 
الثانبة: ني اليه على الإخلاص؛ إن كرابن الاب ا فقا إل الكل ر إل ای 
ليه ا قري 
الرَابعَة لول خسن التَوْحيدٍ كَوْنُهُ يا لله عا عَنِ الْمَسََة. 
الخام: آل من بْح الك گر سب له. 


ae A‏ -إِبْعَادُ الْمُسْلِمِ عَنِ الْمُفْرِكِنَ ا بصي مهم ا 
السََابعَةٌ بعة: كَوْنْ الَوْحِيدٍ أَوّلَ وَاجب. 


و وه a‏ 


ايت ك 
الاد :أ اناد ديحو ين آمل الاب o‏ 
الْحَادِية عَشْرَة: التنيية عل التخليم بالتذريج. 


کے 090 سا ند 


الفا عَْرَة: الْبَدَاءَةبِالأَهَم فَالَأَهَم. 

الا عفر مَضْرِف الرگاة. 

الراب ع ا ين 
الْحَامِسَةَ عَشْرَةَ الي عن کرام الأو 
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التَامِئَةَ عَشْرَةً: من أَولَة لوجي ما جَرَى على سَيْدِ الوْسل وَسَادَاتِ الْأَوْليَاءِ من الْمَسَقَةِ وَالْجُوع 


التَّاسِعَةَ عَْرَة: قَوْلَهُ: «لَأَعْطِينٌ الاي . .. إلخ: عَلَمٌ مِنْ اعلام عر 
لفو قله في عَيْنَيْه: لمن أغلايها أبضًا. 
الْحَادِيَة وَالِْمْوُونَ: فَضِيلَة َل بْنِ أي طَالِبٍ ك. 
يوون قَضل الصّحَابة بة في دَوْكِهمْ تِلْكَ اللي غلم نشار 
ااه والغرون: الْإِيَانَبالْمَدَرِ خُصُويًا لِمَنْ يسع اء وَمَنْعِهَا عَمّنْ ا 
7 نش وال و لادب في قَوْلِهِ: «عَلَ رِسْلِك». 

أا الدَعْوَةإِلَ السام قبل القتال. 
وتار e‏ 

لسَابعَة وَالْعِشْوُونَ: الدَعْوَةٌ با لحكمَة لِقَوْلِهِ: ا هم با َيب عليه . 
لحري التحريكم 
لدُرُوس العَمِيّة وَالبُحُو الشرْعِيّة 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


1 ب‎ 3 5 2 9 e 8 

الثامنة وَالْعِشْرَ ون: المَعرفة بحق الله في الإسلام. 

ت و 9 ا د رين 1 5 ى 
الاي ليرو ثوات من ای عل ب جل او 


ا 


التَكانُونَ: الْحَلِف عل الفا 


قوله كانه: : (الكاوسة: - وهي من مها - إِبْعَادُ الْمُسْلِمِ ع عَنِ الْمُثْرِكِينَ لا بصي مِنْهُمْ؛ ولو 
سرك أئ: اذام تراد ِنَ المُشركينَ صَارَ منهم ولو ل برك فإن من عَقَائِدِ النَحيدٍ لباه ِنَ 
الشركة وخا ة ( [منهم) ) بيان بُطْلَانٍ دينهم» فمَنْ ساكتهُم دُونَ ( [اعتقاد و)) إعلان بُطْلانٍ 
ديهم فقَد صَارَ منهُم ولو ل يُشْرِكُ؛ ( [يعني إذا جد في قلبه الاعتقاد بن دينَ هؤلاء ليس بباطِلٍ لكتي أنا 
على الإسلام وهؤلاء على اليهوديّة أو التُصرانيّة أو البُوذيّةِ أو ا مجوسية أو غيرهاء فهذا كافرٌ مثلهُم؛ ولولم 


مه هو من 


يقع منه شرك؛ أن من حقيقة التوحيد اعتقاد بطلا غيره ِى الأديانء والذي لا يعتقدٌ بطلانٍ غيره مِنَ 


و و 


الآديان لبس مرو يكن الدّين عند الله يك واحدٌ كا قال تعالى: # إِنَ الت عند آله الإِسَكَمٌ #[آل 
عمران:18]» فمن اعتقة عَم بطلان دين غيره فهو مشر كافرٌ ولو لم يكن له أعمال من الك 
كان التاس في بلاد الإسلام إلى قبل مائة سنة هذه عندهم ظاهرة؛ وإن جد خلل عندهم في التوحيد في 
بعض أبوابه؛ لكين يعرف أن دين الله لا يجتمع مع دين غيره» آنا اليوم صار في بلاد المسلمين من يقول: إن 
ا اا 
هذا من الجهل العظيم بهذه المسائل. 
ومن أسباب الجهل بها عدمٌ ا جص على تعليم التوحيد» وقول التاس: التّوَحِيدٌ سهل» التوحيد بين 
اتويد تكفي فيه الم لهذا من مكاي الشّيطانء فإن المهمَ يجنا إلى التكريرء وانظر ذلك إلى قراءقك 
الفاتحة في صلاتِك؛ فإ من يظم شأنها أعيدت مراراء فلعظم التّوحيد ينبغي أن يُكرّر مرارًا ومرارًا حتّى 
يتذكر التاس عِظَمَ التوحيد» ويصحُح أحوالهم. كم من إنسانٍ كان على حالٍ فسمع متكا يتكلم في 
التوحيد فحصل م من الال اواو َة للشّرع لم يكن له من قبل بسبب تعليم التّوحيد. 
اا سط ا اا له هون اا رانا ق والشّلُوك وهل شيء أعظمٌ مِنْ أن 
نكون غلوث التاق مقرخم إل الوكلا موخدة له لا 3 شرك به شيئاه لا يُداوي لوب الخلت مشل توحيد الله 
يل فينبغي أن يجتهدَ طالبُ العلم في تعليم النَّاسِ التوحيدء وأن لا يتسامَلَ بدعوى أن التَوَحِيدَ مفهومٌ 
وأن الاس لن يجلسُوا لدرس في التو حيد؛ لأتَّهُم يعرفون التو جي ومن صر فة على تعليم التوحيد 
واجتهد سيد عظِيمٌ أثره في النَّاسِ» وأئهُم يستغربُون من مسائلٌ يسمعوتها كاتا طرق آذائهم لأوّل مرَّةٍ 
ِل المُعلّم هم ما يَلزمُهم من دين الله 8# فون أعظم أمانةٍ العلم التي في أعناقكم ليست تعليم الفقه 
ولا تعليم التّسير ولا تعليمٌ الحديث ولا تعليم النحو؛ تعليم توحيد الله يل؛ لأنَ الله َه إنَّما خلقنا 
لعباديه وإنّا كمل عبادةٌ أحديئا إذا سعى في تعليم النّاس توحيد الله 8# فيجتهة في تعليم التّوحيد 
ویتواصی مع إخوانه على هدايتهم في هذه المسائل» ويكون بهم رفيًا لطيقًا؛ لأنَ الاس مهم من الجهلٍ 
مموقحعالفريخغ 
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الشّيخ صَالِحُ بن عبد الله الحُصَيِْي ‏ س 
E gS‏ هل عائل e‏ 
وها حاط حال الذعرة حف من رمات إلى زمانِء وقد کُب إلى شيخنا ابن باز ناله تعالى سؤالٌ عا 
تصلُحُ به حال الاس مِنَ الدّعوة» فقال: : في هذا الرّمن لا صلخ حال الاس في الدّعوة إلا بالأطفِ. ولا 
قا بال الشكوثُ عن المحرّماتٍ والموبقات والنكرات؛ ولكن التَرفق في دلالتهم على ا لخي وأن 
لا يغترٌ الإنسان بِنفسِهِ إذا كان موحٌدًا أو طالبًا للعلم» ثم يَنظر إلى اناس بعين الإزراء والعيب» وأَنَّكُم في 
جهل؛ بل يُنظر إليهم بعين الرّحمة» ويُسلك بذلك طريقٌ الرّفق؛ ليكون من وُرَّاث الي يل في هداية 
الكلق)) 

قوله ناله E‏ أن الان قد کون من أل لكاب وَهُوَ لا عرفا يَْفَْاوَلَايَمْمَلُ ا» 
لأن الى ل أمرَ مُعَاذًا ( (لنَ بعَتَهُ إلى اليمن) ) أن يدعوم مم إليها مع کون م آل کاب» ولو كاثوا 
يَعْرفُوتها ويعملُونَ بها لما احمَاجَ إلى أمرهم بذلكء بل هُمْ بين جال بها لا يَعْرِفَهاه أو عَارِفٍ بها لا يَعْمَلُ 
تاها (فاحتيج إل تبيه معاذ إلى دعوتهم إلبها) ( (جميمًا)) . 

قولّه يَدَلنهُ: (الثانية عَشْرَةٌ: الْبَدَاءَ ةبِالَْمَمٌفَالْأَهَمٌ )» هذا التَكِيبُ يُوجَدُ في كلام أَهْلٍ الم يُرِيِدُونَ به 
تقديم الهم على غبرو فإذا رع منه ر إلى ما دون وهذا المعنى الذي قَصَدُوه لا ساعد عليه الريب 
فان الذي تَقَنَضِيهِ لَه أن يكُونَ المعنى البَدَاءَةٌ ِالأَهَمٌ أيْ الَّىْءُ م البَالِغ في الأهميّت ته م الول إلى شََىْءٍ آخرٌ 
أَهَمّ منهء فهو باعتبار بتائه الْعَوِيّ دال على لتقي مِنْ شيءٍ عَظيم الْأَمية إلى شيء أعظم منه. 

ول العلم يُِيدُونَ به ادي ِن شيء عَظيم الأعمي إلى خر دوك الاق لِسَئنٍ العربيّة للدَلالَةِ على 
هذا المعنى أن يُقالّ: (البَدَاءَ ُبِالأَهَمٌ فالمهعٌ)» ذ يقم العلل كني ثم دل ((ترلا0) إلى ما وه من امهاتٍ. 

| !(الثالةَ عَشْرَة: صرف الزّكاةٍ .) هذه في كتاب الزَّكاةٍ في الفقه» المصدّف يناه أراد أن يذكرَ في هذه 

المسائل فوائد مستنبطةٌ من هذه الأدلِ وهذا علمٌ مفرةٌ في شرح مسائل التوحيد ولأحد العلماء ء كتابٌ اسمه 

«التَّوضيحُ المفيدُ بشرح مسائل النّوحيد) للشيخ عبد الله الدّويش كله جعله في شرح المسائل فقط دون 
شرح الأبواب» وسبق إقراؤه وشرحة في أحدٍ مجالس الرّياض.)) 
© © © 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


5- باب 
تفسير التَّؤْحِيتِ وشهادة أن لا إله إلا 0 
ا يت 0 و ل رح جح ممه 27 ا کر 
]١[‏ وقول الله تَعَالَ: * اولك الدب يدعوت غوت إل ريه الْوَسِيكَةَ اَم قرب 4[الإسراء:017] الآية. 


2 


37 وََولُة: « وذ ا هم أيه رید إت ب مسا بدو 0 ری مَطرنی 4[الخرف] 


e 5 ادوا حبار وَرُمِكتَهُمْ أذ يكاين يف‎ « [Y1] 

ONTARIO ون الثه‎ aS 

ار اجيم عن الي E a‏ 
وَحِسَابَهُ عل الله تن . 

ومر هَل ارد مَابَعْدَهَا مْنَ الأبّوَابٍ. 


او 
ھە l۴‏ اکر 


الأول: - وهي مِنْ أََمّهَا - وهو فير التَوْحِيدِ وَتَفْسِيرُ الشّهَادَق ويها ا وَاضحَة: 
مها آية الْإمْرَاءء ين فيهًا الرّدَ عَلَ الْمُشْركِينَ الّذِينَ يَدْعُونَ الصا لين فيه ا بيان أن هذا هُوَّالمٌّوَكُ 


رمي 7 نك يها أن اقل اتاب حدر حْبَارَهُمْ وَرُهَْاءم رابا ِن دُونِ الله وَين اَم يُؤْمَرُوا 
ا 


ل E RA e‏ لا دْعَاؤّهُمْ 


1 
ام 
وينه اقول الَلِيلٍ ‏ لِلْكُمارٍ: 8 إِنَى ريما تبثو إل الى فَطْرَفِ 4 الآيةء فاشتتتى مِنَ 
در o‏ مخ ا لا الله قَقَالَ: 
#وَجِعَلَهَا كا ا فى فح عبن رَجعونَ #. 
ويا ترون كنكل جين تناف بكري 7 ويد قار لايرف لامر ام 
بون أنْدَادَهُمْ كَحْبٌ الله دل عَلَ امم بون نَ الله حا عَظِيَاء و يُدْخلَهُمْ في الإشلام؛ فَكَيْففَ ب تھ اک اله 


ف E‏ د 
ومِنها قَوْلَهُ 4: «مَنْ قَالَ: ا إِلَه إلا الله e ooo‏ 
ل عل الفط يمَاعَاصِم للدم وَالْمَالِ بل وَلَامَغْرٍ 


مَعَ لَفْظِهاه بَل وا الإ َرَارَ ذلك بل وا كرنة لا ينهي | 


ع 
4 


a ا‎ 


° 31 
6 کر ص 


ا - ع 5 0 نين و 
وَدَمُهُ حتی يُضِيف إل ذلك افر با يبد يعد مِنْ دون الل فإن شك أو تَوقفَ؛ 1 يحرم مَالَهُ وَ دمه. 
NEE E ANA TE‏ 


۱ 


ققشو ا حَقِيقةٍالنّوحيدٍ بتفسيره وإِيْضَاحٍ معنى (لا إله إلا ل). 
والمرادُ بالتّوحيدٍ هنا توحيدٌ الإِليّة والعبّادة؛ لألّه المقصود بالدّاتِ في تصنيف الكتاب. ذَكَرَهُ ابن قاسم 
موق عغَالتفريغ 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
((العاصميٌ)) في «حاشيته على كتاب التوحيد». 
وعَطّْفُ الشّهَادَةِ على التو حيد من عَطف ادال على المدلُولِء فن هذه الكلمةً دلت على أن التَوحِيدَ 
ا | ا ة أن لا إله إلا الله والمدلول هو التوحيد.)) 
كر الضف ا فال اعدقيق مقصوو ال ج خا أدلة: 


017 سس مح لور 


فالدّليلٌ الأول: قول َعَالَ: « أُوْليِكَ ب" 


ودلالته على مقصود الثَرّجمَةِ في قوله تعالى: # يتتخوح إل ريه الْويبياة م أف 4. فالمعبودون من 
الأنبياء» والملائكة» والصّالحين يطلبون ما يقرّهم إلى الله 0 5 ففيه اَن التوخيك ((هو)) إفْرَادٌ الله 
بالعبادة. 


والدّليل الثاني: فَوْلَهُ تَعَالّ: : « اهم لاي مَكَرَصِ 4 الآية. 

ودلالتُه على مقصود الَّّجمةٍ في قولِه تعالى: ل إِنَّى مسا تبثو © إل الى مَطْرَن » لأنّ كلمة 
التوحيد (لا إله إلا الله) تَنْطَوِي على نفي وإثبات, قَعُيَ عن المنفيّ بها بقوله: ل إِنَن برا مَمَانكَبُدُونَ 4» وعر 
عن ابت فيها بقوله: إل رى مرف )» ففيه تفسيدٌ التوحيد بإثبات العبَادَةلله وحده ونفيها عا سواه. 

وَالدَّلِيلٌ الثّالث: قله تَعَالّ: « ادر يه مهم # الآية. 

ا تة الآبة: وما أن iG‏ امساح O‏ 
هو شیک کا کا شرگکوت 4 na ECR‏ او 
دا الوب را اياك وأ هذ الوب يلاقو : إل إلا هو نَم كه ثانية 
عووسن جع المدرك ونام : شب کت عمًا وش رکوت 

والدّليل الراب E‏ کیک ألا تن یڈ ی مود و آلا ا 

ودلالته على مقصود الزَّجمةِ في قوله تعالى: ليبوم كب الله َل ما لك 2 ك4 قور 
الشر كي بهم للأنداد بمحي اف زك وإفرا الؤمنین رم بلمحي توحيق فنعب مع الله غيره قد 
أَشْركَ ومنْ أفرده بالعبادة فقد وَحَدَ ففيه تفسيرٌ التو حي بإفرَادٍ ||الله ب||العبَادة. 

والدَّلِيلُ الخامس: حديث طارقٍ بن أَشْيَمَةَ الأَشْجَعِيّ ذه أن التي 4 قَالَ: «مَنْ قَالَ: لا إِلَه 
e‏ 

ودَلَالتَهُ على مقصود النَّحَةِ في قوله: «وَكمَرَ ب يعْبَدُ من دون الله»» فلم يكت بِاللّْظٍ المجرّد عن المعنى 
في قَوْلٍ: لطر ل م ل ا لطر ار 
الغيوواظ» وخله هى حقيقة الأرسميل» فت له ا «َكَفَرَيَا يُْبَدُ ِن دون الله) إشارةٌ إلى أن حقيقة «لا لَه 
ا الله» إبطالٌ سائر تر المعبودات سوى الله ك . 

[إشكال :] [[أورد أحدٌ الإخوانٍ إشكالًا على أن المصنَّ قال في هذا الباب: (فِيهِ مَسَائِلَ) ثم قال: 


1 


iza 


(الأول) وم يذكر ثانية ولا ثالث فلاذا قال: (فيه كسافل) وم يقل: فيه سنال مع أنه م يذكر إلا واحدةٌ؟ 
للدرُوس العلمِيَّةِ وَالِبْحُوثِ الشرْعِيّةٍ موقع التفريع 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
تنبيهًا إلى تضمُّن الباب مسائل أخرى يمكن استنباطّهاء وهذه أيضًا من طريقة البُخاري في اصحيحه» 
لَه يَذكّر شينًا وتك بعضّة.)) 
|أومسائل «كتاب التوحيد» سّاها السيخ عبد الله أبا بطين: فوائد» فمعنى قوله: (فيه مَسَايْلَ)؛ أي: فيه 
فوائد» وعامة مراد الشيخ بالتوحيد أصلاء ربا ذكرٌ غيرهاء فلا تنحصمٌ المسائل -وهي الفوائد المستنبطة مما 
ذكر السك سو ال في بكرم بل يمكى اسان أن يقد كد ة الساكل ریاد یا ها مط من 
الآدلة. 


© © © 
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الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 
3 
- باب 


من الشرّك لبس الحلقة وَالحَيْط وَتَحُوِهِمًَا؛ لِرَفع اليّلاء أو دَفَعِهِ 


11 لاله تَعَال :ل قل افیش ما كَنْعُونَ من دون آله ِنْ رادي أله صر هَل هن کشت صر 4 
ا الكية. 
1 عَنْ عِمْرَانَ بن خُصَيْنِ؛ ان التي يذ رای رجلا في يرو حَلْفَة مِنْ ضفر فَقَالَ: «مَا هَذِوِ؟». قَالَ: مِنَ 


2 
ی ر 


َإِنَا لا تزيدك إلا وَخْناه قك لو مُت وَهِي عَلَيْكَ مَاأَفلَحْتَ أَبَدَاا e‏ 


يدك إ 


الْوَاهئَةَ 1 «اتزعها؛ 
باك د لا باس + به. 


9 


01 


1*1 وله عن عب بن عار رفوع : امن تعلق تم ا ماله له ومن تعلق وَدعَةَ فلا 

1[ ويي رواية: تخ ایا ميم ققد أَهْرَك». 

[] وَلإبْنِ أبي حاتم عَنْ حُدَيْمَة؛ نه َأى رجلا في برو حيط مِنَ الْحُمّى) فَقَطّعَه وَثَلا قَوَلَّهُ: ¥ وما 
EOI E‏ 


2 تفصو الأرجة: بيان أن أبس الل والخِط ونحوهما رفع البلاء أو كفيو ين ال زك 

والفرقٌ بين الَف والدّْع أ ن الرَّفمَ: (طلبُ إِزالَة البلاء بعد وُقُوعه)» وأن الدّفمَ: : من ُزُولِهِ)» والأصل 
في التعاليتق مى الجا وا يوط ها من الشَّرْكٍ الأصغر؛ لِتَصَميِها اعتقاد 5 السب فيه ليس بسبّبٍ شرعِيّ ولا 
قَدَرِيُ (واتََّاذ الأسباب التي لم ته تلبت في طريق الشّرع ولا القدر من الشّركَ الأصغر وبه تعلم أن إثبات 
تأثير شيءِ منها مردودٌ إلى برهانٍ جلي ودليلٍ واضح إِمّا شرعيّ أو قدري» فإذا علم کون شيءِ من الأسباب 
سببًا نافعًا في أمر ما بطريق ی الشّرع أو القدر كان ااذه مأذونًا به» وإذا لم يُعلم آنه سبب بأحد هذين الطريقين 
إن ااذه مركا سو علة الكرك E‏ 

وهذان الطّريقان كا سلف مردّهما إلى الشَّرع والقدر» وا مراد بال رع ثبوت كون ذلك سببًا بطريق 
القرآن أو الس والمراة بطريق القدر قوت كون ذلك بالتجرية وجريان العادة عند الثامن. ؟ 

ذكر الصف ال تعالى لنحقيق مقصود الترحة خسة أدلّة: 

فالدّليل الأوّل: No E A: E‏ 4 الكية. 

ودلالته على مقصود الزَّحَةِ في قوله: : هَل َّث صر ففيه إبطَالُ مالم يجت كونّه سيا 
قَدَريا أو شرعِياء ومنه لب الخَلْقَةِ وا لبط إذْ لم يثبت شت کا من الأسباب التافعة لذلك ((لا شرعًا ولا 
ENE NS NG NS‏ 

والدّليل الّاني: حديثٌ عِمْرَانَ بن خصين ك أن الل : «رأى رَجاآا في يَدِهِ حَلْقَةٌ من صُفْر ) 
الحدیث» رَوَاهُ آحمد وهو عند ابن ماجه خت ص | وإسناده ضعيف. ٠‏ 

ودلالته على مقصود الترحة في قوله 44: ES‏ 
-وهو القَور- على وجو اليد لا یک ون إلا اشر كما قال تعال: وقد اوی لِك ور بن ون 
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بلك لین ريت لطن مَك لتکو م مِنَ سريت )€[الزمر]ء ولعلة عهدفي تَصَرّفٍ (أهل) 
الجاهليّة عد هذه التعاليق سيبًا مُسَْقَلًا. 

فخاطيه الي #5 بنفي الفلاح المُفْمَضِي كن ما نفاه عنه هن جملَةٍ الَرْكٍ الأكبر المُخْرِجٍ من اللي 
((فيكون اعتقاد معلّقها عند توجه الخطاب البو إليه أنها مستقلة بالتفع والضر)). 

أو يكون التَأَبيدُ ((المذكور في نفي الفلاح)) لا یراد به انتهاؤٌه إلى ا لخسرانِ التام؛ بل يراد انغّاسه فیه» 
فكأن قوله #4 : ما أَفْلَحْتَ أَبَدَا أي بَعْدَ فلاخك» وإ خر بعدذلك من النَّار إذا كان الشّرك مهنا 
أصغرٌء وأصغرية الشَّرِك هنا على ما تقدّم في اعتقادٍ كؤن هذه التَّعَالِيقَ سببًا ((وهي ل تنبت كذلك لا 
رعولا قدو بص ساك 15) فاخديت عدم أن بكرن اراد عد هده التعالق شر كا اکر كان 
الفلاح المنفيٌ هو الفوز بالكاية المقتضي لدخول التارء أمَّا إن كان الفلاح المنفيُ يُراد به تبعيده لا إرادة 
كه فتكرن هذه الال من ج اذك الام رالاس للاك هر الوه التاق وأن المراه يقونه 
: «مَا أَمْلَحْتَ أَبَدَا أيْ بَعْدَ فلاحك لاتخاذك هذه التّعاليق التي لا تنفع في دفع العلل من قبيل ولا دبير.) 

والواهة (المذكورة في الحديث) هي عرق يضربٌ في المنكب» أو الي أو الحَضّدِ منها. 

والدّليلٌ الثالث: حديثٌ عقب بن عامر ذه مرفوعًا: مَنْ على َيمَةَ فاد أك اله كه الحديث» روا 
أحمد بِسَنَدِ إجيد)”. 

ولات على مقصود الترجة في قوله 4#: :من تعلق تیم ا َنم فل والتَالِيقّ ِن نس التائ 
e‏ الحديث الذي بعد فال طابقة لاي الحديت 
والترحة ظاهر 

ليلاب #حنديث عا عله أيضا مر فرعا E:‏ روا اخ سنك ج 

ودَلَالَتَهُ على مقصود الترحة في قوله 6 ققد أ شْرَكَ). وهذا صريحٌ فيا لَرْجَم به المُصَنف AE‏ 
الحلْقَةٍ والخيط من تَعْلِيقٍ التائم. 

وول المصّف انه تعالى: (وفي روَايَة) يُوهِمْ أنه علق بالحديث السّايقٍ كا جَرَى عليه اصطلاحٌ أل 
العلم» لاد لات يعد كر بجر يثِ: وني رواية كذا وكذاء فهو يريد أن هذه الرّواية قطعة من الحديث 
المتقدّم» وههناء فان الرّواية اا حديث))2 0 عنه» ((وليست ااا من الحديث الشّابق)): كما 
إل تسيل الى سلماة برعي اله في السو العوير تمي 

والدّليلٌ الخامس: 3 حَدَيفة ذفهء: أ نه رَأى رجلا في يَدِهِ خبط من الْحُمَّىء فَقَطَعَهًا الحديث؛ رواه ابن 


E 


ابي حاتم ف اتفسيره) ال ضعيف. 


(۱) حسن. 
(۲) والصّحيح أنه. 
وقح التثفريخغ 
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الشّيخْ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
ودَلَالَتَهُ على مقصود التَرّحمةٍ في قِرَاءَةِ حُدَيفةَ للآية الحُصَدَّقَةِ للحَال وأنَّ ذلك من الشَّرْكء فإِنّ حذيفة 
ص قَطْعَ الخيط وتلا الآية» وفيها (قول الله كك : ¥ وما دومن أيهم یال إلا وهم مُتَروْنَ € فا حال 
الى كرا عليه من تليق الط عى حال ال ك و هذا وا 8 الأب عليه لن أن قعله سن قعل 
شرك 
جرالشر ا ا ا 
إذا عُلم بالتجرية أذ هذه الماة لها خاصية ثابتة يقينًا جاز ذلكء لأنّها سببٌ قدي كما ذكر ابن الق 
أن أبس الفضَّة مِن أسباب ذهاب الهم لأنَّ هذا عُلمَ بالتّجربة» أن الفضَّةً لها خاصية في اتساع الصدر» 
ومن ذلك أيضًّاممًا عرف بالتجربة أن اليب يفرح اله فالإنسان إن كان مهمومًا مغموء الفؤاد 
فاستعمل الطيبَ -والمقصود به في الأصل: الدّهن؛ دهن العُودِ وما كان من جنسه- فَإنّه يور في سعة 
صدره» هذا يُسمّ: ا اي ل ا 
بخواصٌ الموا كل ما من المواد لها خاضّية ين الخواصٌ» وهذا كان من اللوم اي يع یعتنیٰ مها فيمَا 
سلف» ثم لوي الاعتناءٌبها. 
حت الأحجارٌ علئ اختلافِ بُلدانها كل حجر له خصيصة» خواصٌ الموادً هذا شي ٤‏ يُعرفٌ بطريقٍ 
القدر إذا ثبت ذلك بطريقٍ القدر جار ذلك؛ وإذا جه لم جر ذلك» طريق القدر في مثل هذا ثبوث 
الخهافة للبم التعاعه ال ؟ E‏ تسيل أَمَّا معهد تجاري فلا.|| 
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۰ و 


cE 57 


68 


وال الاش 


ےو و 


بع: أنه ل نمع في الاج َل َْرٌلِعَوْله: «لاتزيدك إلا وَهن. 
الْحَامِسَة مس الگا بالتغليظ عل من قعل مغل ذلك 

الشاوشة سَُ: التَصْرِيحُ بان مَنْ تَحَلَقّ شيعا كل إليْه. 

SS‏ رل 

E E الثامتة:‎ 

الاك 1 1112 الك ا e‏ سلون ن با "يَاتِ الي فق ار الأكرٍ عَلَ 
الْأَصْعَرِء كما ذَكَرَا: ِن عباس في آي ال 


:أن تعلق الدع عَنِ ال لين من ذَلِكَ. 


NET E OE OE O EN RI 


0 


اسا شيرف الثم ولو م 1 ري لاز ياوا لقا لازو ن بين أفراد 
المسائلٍ باعتبار الظّهُورٍ الا والعُذْر حل السائل الحفية التي يخ NEE‏ (ويقع الجهل بهاء أمَا 
المسائل الظاهرة المشهورة فلا) . 

e‏ بعة: أا لا تَنْقَعُ في الْحَاجِكَة؛ بل تَضْرٌ؛ َي «لَاتَِيدٌك لا ْنَا ) أي: صَعْمَاء لان 
سب مُتَوَهمٌ فيَجْري العبْدُ مع الأوكام التي تُضعِفُ رُوحَهُ فتَخُورُ قوَاهُ ( (القلبية) ] . 

دي لحرا الي تفي اماما ف اشاح الف عنم لاشتزسا باتع ليها من اط أو في 
فان العبدَ إذا فتح على نفيمه أبواب الوَاطِرٍ والأوهام استولت عليه ضفن وخ رجت روځ عن قوجها. 
ومن أسرّار الحقائق التَّوحِيدِيّة تقو نها لوح البشريّة وهذا شيءٌ أهل الشّرك عنه بمعزلء فإن التوحيد 
له ر في ية الرّوح يدَفْع الأوهام والخيّالاتٍ. 

وا الها لين إبراهيمَ ومحمّدِ عليها الصّلاة والسّلام في فة توحي رتا َا أرب حزق 
الأول وإيذاه بالٽارء وَل حمّد 4# عَقِبَ خرو چو مُهَاجرًا من مَك فكان في قوهما مايَدل على شوخ 
الو حيدِ ((في نفوسها)) وَقُرَّة ال وح و وکال ((الإقبال على الله کق)) والاتِصَالٍ بالله 8# وهذا شيءٌ خارح 
عن المعارف البشري ونا عَم الأول لكر عي 

ادوه الأب في كل مأو لات هذا الاي الأحوال ايء لكنّ اللائ الشرعية ية َلَثْ على أنَّ 


أَنْجَعَ الأدويّة الرُوجِية وأنفعَها (في تقوية الَفس) هو توحيدٌ لله يلآ فمنْ قوي توحیده قَوِيَتْ رُوځه ومن 


يه (التَالئة: أ :آله يعد بالجَهَالَة) لكونه ل فصل عن حالهء هل كان جاهلا أم لا؟ وگول 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
َة الوح دفمٌ الخيالاتٍ والخواطر على نفسه) عنها 000 
((فمن أعظم رياضة التّمس التي تُصلحها إمدادها بأسباب تقويتها من التوحيد فإنّه إذا من التّوحيد 
من القلب قويت روح العبده وإذا كانت الرُوح قويّة لم يلحقها وهن بعد بشيءِ من الأسباب. (( 

(وهذا من أعظي المكاسب التي يحصّلها العبده فإن من امتلأ قلبه بالإقبال على الله َك موحٌدًا لهلم يكن 
ملتفتا إلى سواه فإن القويّ عنده هو الله» وكل أحدٍ سواه ضعيفء والخني عنده هو الله» وكل أحد سواه 
فقير» والقادر عنده هو الله وکل أحد سواه عاجز كسير» فإذا امتلاً قلب العبد بحب الله اك والتّكُل عليه 
والدّوران مع أمره وإجلاله وتعظيمه- عارك 0 ٠‏ كاين يه lo,‏ سا شين كا ايها 
وشحب ترجه انعد نط عليه أضحت نووم الأرعاء E‏ امن اسان سيق 
مسائل التوحيد لا يرعون هذا الأصل في نفوسهم» فإذا درس أحدهم بابا يتضمّن بيان أن لبس الحلقة 
والخيط من الشّرك كان آخر عقله للتوحيد منه معرفته أن هذه المسألة من جملة الشرك الأصغرء أ ماإفضاء 
علمه إلى امتلاء قلبه بتفويض الأمر إلى الله يي في الأسبابء وأنّهِ ما شاء الله كان وما لم يشا الله لم يكن فإنّه 
ضعيف في أكثر قلوب الخلق؛ بل منهم من صار يتعاطى الأسباب دون كمال إقبالٍ على خالقها 4# فالمرء 
إذا تعلّل بوجع رأسه أو ألم ضرسه فزع إلى شيءٍ من الأسباب لمداواة ذلك الألم والوجع» ويغفل عن إقبال 
قلبه على الله ا أن هذه العلل جُعلت هما أسباب بتقديره سبحانه فإذا شاء الله كلك أزال تلك العلل 
بالأسنات المعروفة عند الثامنء وإذا شاه لله يخ منع تأثير تلك الأسباب في العلل ا موجودةء وارمق لهذا في 
الأمراض التي يسمّيها الأطباء با يئوس من شفائهاء فان من المرضى بها من يقوى إقباله على الله ويكمل 
تعلقه به» فيشفى من علَّنهه ومنهم من يصاب بم دوا فيضعف توكله على الله ويظهر جزعه من قدر اله 


فاعلم يا طالب العلم أن أعظم مقاص د دبك للّوحيد أن تملا قلببك بتوحيد اله ل وأن قري 
روحك بهء وأنّهِ كما فزع أربابُ رياضيات الأبدان إلى تقو ية قلوبهم با يتخذونه من الرٌياضات فإنَّك تفزع 
لقتعم ترسحده كي اتقوى al, ME‏ 

قوله تذاثة: (السَّادِسَةٌ: التَضْرِيحٌ بان مَنْ تعلق سينا وكِلَ إِلَيْهِ) لقوله 4#: «فإنها لا تَزِيدُك إلا وَهْنَا 
Ns‏ عبد انين لكا لال اباب الآ 

ا (التايسعة: تلَاوَةٌ حديفة الآية قل قل اليه ادي E‏ لحي ف E‏ 
كبر على الْأصَعَّر؛ كا ذَكرَ ابن عباس في آية الْبَقَرَّة) أي: في قوله تعالى: :لمان ت وأ 
تعامور ب € وسيأت أله ابن عباس في ترجمة مُسْتَفْبلَةٍ مِنْ هذا الكتاب. a NNE‏ 
الات ی ف الأ عل لاست امیا ونا شا جل ذو من حل ل لي ل 
شتركا في هذا المأخذ صأحت الآيات التي يستدل بها على الأكبر دليلًا على الأصغر.) ) 


© © © 
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8- جاب 
ما جاء فِي الرقى وَالتَّمَائِمِ 


۱ن الصّحِبح عَنْ أب بر الأنْصَارِي» آله گان مع الي # في بَخض آشقاری فاسل وم سدق لا (أنْ لا 


بقن في رَقبة بير فلادة مِنْ ودر - أ: 5ة - إلا طعت 

1 وَعَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ ذه قَالَ: : سَوِحْتُ رَسُولَ الله 1 َه و إن التّقَى وَالمَّائِمَ وَالتوَلَةَ فرك 1 
اد 

ys‏ : من تعلق سینا وکل إِلَيْا. و واه أَحمَد والترمذی. 

الاقم َء يعلق عَلَ الأَوْلادٍ عَن الْعيْنِ؛ لَكِنْ إا كان الْمُعَلَُّ مِنَ الْقَرْآنِ رخص فيه بَعْص السَّلَفٍِ 
وَبَْضهُع ]يحض فيد وجخعلة من مني عل 2 

ا م اد م سی الْعَرَائِمَ» و ححص مِنْهُ الدَّلِيلُ ما حلا م من ارك فَقَدْ وحص فيو رَسُولُ الله 6 
مِنَ الْعَيْنِ وَالْحَمَة. 

وَالتولَةُ: شو تكن يَرخْفُو3َ اله ثب القذاة إل زَوْجِهاء وَالرَجْلَ لل مْرََته 


كال 


ری م ا عق قل ل كَل لي شون لله #6: انرقم لعل 27 ل بك 


برص نابر 


ترات ا عا دوين اسْتنْجَى برّجيع داب أذ عَظم نخدا يري ء ون . 
[] وَعَنْ سَعِيدِ بن جُبَيرِ قَالَ: «مَنْ فطع يمه يمان گان ذل وكيا ٠‏ رَوَاه وَكيع. 
ا E‏ اوري موف اراي 


مَفُصُودٌ اتر هة: بيان حُكْم الرّقَى والثَّائِم. ( (ولم يصرّح به المصنّفُ حثا للناظر في كتابه على استنباطه 
ليستقرٌ في قلبه. ] ] 
2*2 ف e‏ وت م 7 
والرقى جع رقية» و) هي: العوذة التي يعوذ بها مِنَ الكلام. 
ر 0 ور امه كم اص ۴ الس ولمع 
والتّائم جع قيمة» و] هي: ما يعلق لتتويم الأمْرٍ جَلبًا وي لِضْرٌ. 
27 اهو EO Ne E A RN a‏ 
والفَرق ينها مِنْ جهة حقيقة كل هو أن الرّقَى عُودَةٌ ملفوظة ((يُنفث بها))» والتائِم عوذة 
ذة ما يستعاذ به.|| 
((شرط الرّقية أن تجمع شيئين: 
أحدّهها: أن تكون عوذة؛ يعتى عرد نا الإنسان» تطلب بها حايتة. 
والثاني: أن تكون بنفث؛ يعني يكون مع قراءتها ريق لطيف. 
ما التميمة فإئها تجمع أمرين: 
احذها: اعرد مذ يا الاق وتطلب ما حاهه: 
والآخر: نها تكتب وتعلّق.]] 
وعلى هذا فان الذي ينتشر بين الاس من الأشرطة المسرّاة بآيات ال قية الا ار 
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الشّبخ صالخ بن عبد لله العْصَيْصِي ل 
الآيات» ثم ينفث بها على نفسه ويقرؤهاء كان ذلك صحيحًاء وإن كان آخذها يأخذها ليسمعها طلبًا للرقية 
فإنَّ ذلك لا يكون صحيحًا لأا لا تشتمل على النَّمثْ؛ لأا لا تشتمل على انمث والمقصود من الرّقية 
إيصال بركة المعوّذ به» والأصل فيه القرآن إلى من يرقى.)) 

ذكر المصيّف يده تعالى لتحقيق مقصود الترجمة س أدلّة: 

فالدّلِيل الأوّل: حديث أب بشي الأنصا رې ذيه أنه كان مع الب ل في بعض أسفاره إلى آخر الحديث 
المتّفق عليه. 

ودَلَالَتَهُ على مقصود التَرّحمَةٍ في قوله: إا طحت فالأمرٌ بالقَطع دال على حز مَة تَعليقٍ القَلائٍِ 
رقاب الإيل [[المجعولة]] لدع ان فين هذا الحديث حُكْمَ الام U‏ 

والوتر هو بل القوس الذي بد به السّهُمْ عند ا5و رميد. 

والذليل الثاي: حديث ابن منود قال مت رسو لقا يقول: : إن دال يوالع واا 
شِرْك». رَوَاهُ أحمدٌ وأبو داودُ وهو حديثٌ صحيحٌ. 

وفيه التَصريح بحُكْمِهنَ ( وأتئنَ شرك فهو مطابقٌ لما أراده لصتف من بيان حُكْم الرُقَى والتَّائم) ) . 

والتولة من جنس الاثم لكن أَفْرِدَثْ بالذكرٍ لعمُوم البلْوَى بها قدي وحدِيثًا. وَالرَّهَى الشَّرْكِيَة 
الموضوقة بهذا الضف هي ما اشْتَمَلَ على شِرْكٍ ف (أل) ني لوه (الرّقَى) للعَهْدٍ لا للحمُوم» لاي 
«(صحیح مسلما مرفوعًا [[من حديث عوف بن مالك]] : الا بَأْسَ بالرّقَى مَا لم تَكُنْ شِرْكًا». 

وا لجمع بين ا حڍِيتينِ يقتي أن تون الرُقَى الَقَصودة بِالتَحْرِيمٍ والوَضْفٍ بِالشّرْكٍ هي ما اشْتَمَلَ عليه 
اسا لِم نه فلا بس بها للحديث المُصَرّح بذلك. 
الام الشركة هي التَالِي التي ليسث يِن القرآن فتكون (ألّ) أيضًا في قوله ((35)): «التائہ م للعهد 
لا للحُمُوم» والمرادُ بها الام مله على شِرْكِ. 

نا الال ال فاا عر ى آم القنوليةة لک لأ بقال: إا شرك لان َال القلب فيها 
((متوجّه)) إلى شيءِ مشرُوع وهو القرآن وحْكِمَ بتحريم التعَاليق القرآيَةٍ لعُمُوم الأحاديثِ كحديث 
((عقبة بن عامر المتقدم») ان شيا وَكِلَ إِلَيْهِ » الآتي بعده ((فَإِنَ هذا يعمّ م التعاليق حميعًا)). 

وو تَعْرِفُ آن من الغَلَطِ تفر هذا الحديث على عُمُومِهِ في قوله 46: «إِنَالرَى وَالمَّاِمَ وَالبُوَلَةَ شِزْلك) 
بل کون الرّقى هنا الرقَى الشّركِية المُسْتَلَةِ على الشّرْكِ دون الرّقَى الشّرعيّة التي أذ بها التبيّ ا فقال: 
اباس بالرّقَى مالم تكن شزگا»» وكذلك فان قوله ل فيه: : رالتائ م إن اذ يبا لدان مُ الشركيّة التي 
ستول على شرك OR aD‏ لان 
وجه القلب فيها إلى المُعَلَّقِ وهو القرآن الكريمُ والقرآن الكريمْ شِمَاءٌ للمُؤمنِينَ» وهو مما يتَوَسَّلُ به إلى 
CS oy‏ 
(( ولق بال اقم القرآلية ما كان من الأدعة المأنؤرة فلها شكمها:)) 
يي ا a‏ 
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وبه تَعلَمُ أنَّ الرّقَى تَنْقَسِمُ إلى قِسْمَيْنٍ اثنين: 

الأؤل: الى الشَّرْعِيه وهي الرُقَى السَّالمَةٌمِنَ الشّرْكِ. 

والثاني: ازى الشركة وهي ذف ا 

و تَعْلَمُ أن الام تَنْقسمُ ۾ -أيضًا- إلى قِسْمَيْنِ: 

الأوّل: اليم كيك وهي المُشكولة على الدرَك. 

والثاني: الاه الحرم مَُ وهي التَحَاليق التي لا تَشَْملُ على شرك ومنها التّعالِيقُ القرآي. 

(وعلى ذلك فليس من التائم ني شرعي؛ بل كلّها محرّمة إِمّا مع كونها شركًا وما هي خالية منه؛ لكنّها 
ل ا 7 1 000 

[ لبقي التنبية إلى أنه إذا كان توجه العبد إلى التعليق دون المعلق ففعله شرك» يكون من تعلق تميمة قرانيّة 
ففعلَةُ شركًا إذا كان توجّهه إلى التُعليق يعني مجرّد وجود التعليق دون نظر إلى المعلّق الذي هو القرآن فهو 
م یتوه بقليه إلى أن القرآن شفاءً ونا توج إلى أن معه تعليقٌ يضعُه» فإذا توجّه القلبٌ إلى التعليق دون 
السار اذا صار شركًا؟ لاله ليس بسبب شرعيٌّ ولا قدري» جرد التعليق ليس بسبب شرعيٌ 
ولا قدري 

ومن هذا ا لجنس من يضعٌ القرآنَ في السَيّارة» أو في المكتبء أو في البيت» ولا يفتحه دهره فهو معلّق 
قله بمجرَّدٍ التعليق» وهو وجُود القرآن لا متوجّةٌ إلى تعظيم القرآن وألّه من أسباب التَوفِيقٍ والقراءة فيه 
نافعة» فتجد أنَّ توجّه القلب إلى جرد وُجوده ويغيبُ عنه هذا الؤُجوتُ فربً) عُصي_الله 4ل 


مع وجود 
المصحف وربا دخلتٌ على مكتب إداريٌ أو مسكن فتجد المُصحف وتجد الإعلام بمعاصي الله ل 
الظاهرة من الموسيقى أوغيرها. ٠‏ ۰ 

فهنا تتوجّه القلوب إلى محرد التعليق دون توجهِ و إلى المعلّق» وإِلّا لو كان التّوجُّهِ صادقًا للمعلّق لؤُجدت 
رافق کارا هه أو التطره كا برقاو ا ف کان وا يدل أذ التو ارال الي وهذه وققة من 
الدّقائق في فهم هذه المسألة. 

عبد الح السنباطي من فقهاء الشّافعية قال كلمة عظيمة: الفقة الجمع والفزق» ب يعني الْجَمُعٌ بين المسائل 
والتغريق بين المسائل المختلفة» وكذلك أبوابٌ الاعتقاد وما يتعلُ بتوحيد العبادة خاصّة تجتمع فيه أشياء 


ورن فيه ایا ا 
والدّليلٌ الثّالث: حديث عبد الله بن کیم 5 أن E‏ لإاقال :و تدان E AK‏ رواة E‏ 
والترمذي وهو حديتٌ حسرٌ. 
ودَلالَتَهُ على مقصود التّر جمة في قوله يِِ: «وُكلَ إِلَيْه)» فإن مَنْ وك إلى غير الله لَك فيَدَل على حرْمَة 
الَّحَالِيقٍِ لأا مُرَدَية إلى هلاك وكل ما أَدَّى إلى الحلاك فهو حَرَامٌ. 
والدَّليلُ الرّابع: حديث رُوَيْفِع 4 قال: قال لي رسولٌ الله 4: «يا رُوَيفِمُ) الحديث, رواهٌ أحمدُ كما عَرَاه 
موق عغَالتقفريغ 
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ي م القَِعْصَاِحبْنَعيد الالمُصَِصِي ‏ 
إلية المصتف وهو عند أبي داود والتسائ + بسَيْدٍ a,‏ فَالعَرُوُ إليها اول 

ودَلَالَتَهُ على مقصود الزَّحَةِ في قوله ي4: «أو تلد ورا مع قوليه: ١‏ ن ححَمَدَابَرِيءٌ من" فَيرَاءَ الي 
ِن الفَاعِلٍ داه على حُرْمَة ْله وهو كلد الوعفم اَن كما كانت كعد ده الْعَرّبُ. 

[سؤال:]! ! إن علق قلادةً أو وترًا في عى دابّيه لا لدفع العيّن» فما حُكمها؟ 

حكمها التحريم لما فيها من مشاية التعاليق الشركة فحسمً) لمادَةِ الشرك وغلقًا لبابه كم 
بتحريمها.] ] 

والدَّلِيلُ الخامس: انر سَعِيدِ بن جُبير : ١مَنْ‏ قط عِيمَة ميمه ِن إِنْسَانٍكَانَ كَمَذْلٍ رَقَبَةٍ) .رَوَاهُ وكيع في 
«(جامعه» وابن ن أبي شيبة في ١مُْصَئْفِهِ)‏ بسَيّد ضعيفي. 

دَلَالتَهُ على مقصود الزَّجمةٍ في قوله: «كَحَذْلٍ رة أيْ: إغتاقهاء فَجَعَلَ تَحْرِيرَ القَلْبِ مِنْ رق السك 
بِمَنِْلَةِ رر الوَقبَة ب من رق العُبُوديّة لمحْلُوقٍ مثله. 

َد هذا ليلد عل َل ن بول من أل اللم: إِنَ أفوال ابع التي لا َال ِن قل اَي ها كم 
اله فيكو القول فيها كالمَوْلٍ في نيا ِن َالِ الصَّحَابَة ةه إلا أت قان في أن ما قالَُ الصَّحَاي لا 
من قبل رَأَيه ((يعذٌ)) رفوا حك ويُدْحَلُ في المُسني اما قاله التَابعِيُ ما لا يقال من قبل رأيّ فيه فهو 
يعد مرفوعا حُكُماء يذل في المُرسل. 

فخي سعيد بن جير في ون َع لمي رل اجر عن رقبةٍ خب عن جرَّائِء والأخبارٌ عن الجزاء 
(بالثواب والعقاب) مِنَ الأمُور التي لا تُقَالُ بالرَأي؛ 0 


ع 


والدلين السّادس: 1 ر إبراهيم قال: :اوا كرود الام كلَهًا. .» المحديث رواه اب بن ابي شيبة في 
لصن بسند صحيج. وإبراهيم هذا هُو ابن يزيد النَحْعِىَ» وإذا أَطْلِقَ إبراهيجٌ فيا نَل عنة في تَصَانِيفِ 
أل العِلّم فالمرادُ به الَخْعِيّ الث تعالى. 

ودَلَالَتَهُ على مقصود الترجة في قوله نله يَكْرَمُونَ)؛ لأنَ الكَرَامَة في عُرْفٍ ى 


كما ص عليه أَبُو عبد الله ابن القَيّم في «إعلام الموقعين» وتلميذه أبُو الفرج ابر رَجَبٍ ((في «جامع العلوم 
والحكم). )) ١‏ 
ال 
هذا حرام» فيعبرون بالكراهة 
ومُرَادُ إبراهيم بقوله: اكَانُوا أَصْحَاب ابن َموي فان إبرا الا ادنك الى 
أصحاب ابن مَسْعُودِ الذين امْتَلَتٌ + بهم الكُوقَة ؟ م لمهم ((إبراهيم)) فَأَحَدٌ عنهُم علمه » فكان يَصف 
حاهم بقوله: «كَانُوا يفعلون)» أو «كانوا يقولون» ((أو «کانوا يكرهون»)) فليس ماده أصحاب الي ل. 
مسلب ااا م ا اس ل 
اح حل إن هذ الكورقين من غدل عَنِ ا عن الصحابة الذين أَدْرَكَهُمْ ف الكوفة ((من 
a i CS‏ 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
صغارهم)) استغناءً بِكِبَارٍ أصحاب ابن مَسْعُودٍ كعَلَقَمَةَ بن قَيْسِء ومَسْرُوقٍ بن سعيدء وعبد الرّحمن بن 
يزيد في آخرين. 
ومدرسة الكُوفَةٍ لها شَأَنْ عظيمٌ في الرّوايَّةِ والدَرَاية إن اضر بها دول العَجَم فيهاء 5 فَحُوّلَتْ من اثبع 
الآَارٍ إلى امْتِطَّاءٍ الأَنَظَارٍ وغَلَبَ عليها اسْمْ مدرسةٍ الي وإطلاق اسم مدرسة الَأ على الكُوفِيينَ 
لأصحاب ابن مَسْعُود فإ هذا الوَضْففَ إن طَرَأً بعدَخُم وأمًا ني إن تلك المدرسة فهي من انع 
المدارس لوي وهم في الاستتباط في القرآن والشكة َء كنيك ولو أن تيتا راد أن يع قَجَمَح ما 
أو هيم النّحَعِي عنهُم في قوله: «كَانُوا يعارن أو قوله: «كَانوا يَرَوْن) أو «كَانُوا بتولوة» 
لاستفاد وأقاد. 
و لالّة هذه المدرسّة صَحَّحَ أَهْلُ العلم الأخبار الْمُنْقَطِعَةَ عنهاء لأنَّ عِلْمَهًا كان شَائِعًا غالبا في الكُوفة 
حنى صَاَ المع في الكُوِنَ منصلا يلاف الشاوِينَ نهم يقولون في خب بار أي عة بن عبد ال بن 


o o 


الح : قال ابر 20 ا لآل لاعن حاب ابن مشعوو. 


o 
و‎ 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
فيه مَسَائِل 
الأُولَ: تفي الرّقَى وَتَمْسِيرُ التائم. 
اللاو تفي الا 
لثَالَِهُ: أن هَذِ الام كلها مِنَّ الشّرْكِ مِنْ غَبْر اسيفتاء. 
الرَابعَة أن الرية اكلام الْحَق يِن لعن الحم لي من ذلك 
الْحَاصسَ: ن اليم ِا گائٺ ين القن قي الف الع مَل مي مِنْ ذَلِكَ آَم لا ؟ 
السَّادِسَة ا و من ذَلِكَ. 
ا بع الْوَعِيدٌ الشديد فين تعلق وك 
الثَامتةً: TT‏ 
التاييكة: أذ كلاه E N ES E O‏ 
قوله يلث: (الثالكة: أن مَذه الَلاتة كُلَّهَامِنَّ الشّرْكِ مِنْ غَيْرِ اسيشتاءِ)» أمَا التولَة فَحَمْء وأمًا الرْقَّى فونْهًا 
شِرْكِيٌ وها شَرْعِي» وتا الام ها شِرِْيٌ ومنها حرم وقول المصتّب: : (منْ عبر اسيثتاءِ) صحيحٌ إن 
ريد المَعْهُودُ عنها عند العرَبٍ الذي تى عنة الشَّرْعٌ فإذا قِيلّ: إِنَّ (أل) في (الرُقَى) و(الكًائم) عَهْدِيَة أي 
راد بها المحهُودٌ عند العرّبٍ صار كلام الصف كخلثة تعالى صَحِيحًا لا ِرْيَة فيه وإذا ملت (أل) على 
لجسي الدَالّة على الاستِغرَاقٍ والِعُمُوم فلا تيد عن توجيه كلامه با ذكرنا. 
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مَنْ برك بشَجرة أو حجر وَتَحْوهِمًا 
7 وقول الله تَعَالَ: 310 ريم للت والعرّ ١ KO)‏ لخر ©4[اللجم] الآيات. 
1 عَنْ ابي وَاقَدِ الَئِيٌ قَالَ: رجت ت شرل الى خن وخ تك عفد بل ولغرو 
رة يَْكُفُونَ دده وَيَُوطُونَ بها سهم يقال هَا: (دَاتُ أَنْوَاطٍ)» فَمَرَرْئَا بِِدْرَة فَقَلْنَا:يَارَسُولَ 
اله؛ اجْعل لتا دات أَنْوَاطٍ کا كم دات أَنْوَاطِء فَقَالَ رَسُولُ الله ي: «الله أك aT e‏ 


SS‏ آل تا ينها کاک اھ الک ی ا 


ا ا 


(14)9الأعراف]» لر کی شك من کان :1 4( ل وى او 


مَقْصُودُ الَرّحةَ: بيان أن البرك بالأَْجَارٍ والأَحجَارٍ ونحوها من الشَّرْكِ أو بيا دان انول 

ف(مَنٰ) جور أن تكون شَرْطِيَهَه وجوابٌ الشَرْطٍ ( محذوف)) تقدِيرُه: (فقذ أَشْرَكَ). 

وور أن تكونَ موصُولَة أيْ: (الذِي ترك بِشَجَرَةٍ أو حَجَر أو نحوهما). 

فیکون المعنى على الأَوَلٍ: : باب من برك شَجَرَةٍ أو حجر ونحوهما كََد اشر رك ففيه بيان الحَكُم. 

ویکون المعنى على الثاني: : (بابٌ)) بيان حم الذي يتك شَجَرةٍ أو حجر ونحوها. 

لتك عل ِن الك ا طليّهاء فإذا قي : الترك بَكَذًَا وكَذا؛ فالمقصو د طَلَّبُ البرك وَالْيَِاسهًا. 

والرگة هي نره احبر ودَوَامه. 

( [التاس الآن يقولون: الأمور ل د ية! لصاو جم اج N‏ 
I I‏ ل 

ينبغي التي مهذه الكلمة المعظّمةٍ على ما عليه حال النَّاسِ من عدم امبالاة بشي من المهّات. 1 ) 

: وال يكو شر کا في حَالَينِ‎ ٠ 

الأولى: إذا اتد الال المُتبرَكِ به في التأثير ( (عطاءً وخيرًا) )» وهذا ڈ و (فيتبرك بشيءِ 
ا أن ما ترك به مستقل في لأر بحصول المقصود من جلب نفع أو دفع فُر.) 

والثانية: إذا لم بعتقد يَعتَقَذهُ مو ثرا مُسْتَقَلا لکن برك بها ليس سي لك ت أوْرَقَعَ السّبَتَ الْمَؤُّْونَ به في 
لب التركة قوق ما يفي رمه ومو الاسيقار ره والاطوننا إلبه. إوخ تا شرق اشر فالا 
الأصغر يجري في التَرّك من أحد جهتين: 

الأولى: البرك با ليس سا للبركة؛ لأن الا سبب لم به يغبت كونه سببًا شرك أصغر كما تقدَّم. 

والثاني: أن يرفع ذلك السّببَ البرك به ( [المأذون به)) فوق ما ينبغي شرعًا.) ( (وهذا شرك أصغر 


أيضاء] ) 
قولنا: اروس كير : (الاطمئنانٌ إليه والاستبشارٌ به)» فهذا هو المأذون به 
ى اقب سَبّبٍ البرگة أن تطمين إليه و بر به» فإذا راد عَنْ ذلك من الركُونٍ إليه» وتام تَعَلّقٍ 
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القلب به واعتماده غل ف نه کن 2 كا اص افر 

ومعرقة أَسْبَابٍ البركَةٍ مرا إلى الشَّرْع فقطء فلا [تث تثبثٌ بغيره ولا) عل على إِنَْاتَِا بالقدر. 

[فمن زعم أن شينام إذا تك به حصل المقصوه بالتّر إل التّجرية وجريان العادة بن لأس كان قوله 
باطلا؛ لأن جعل البركة في شيءٍ يفتقر إلى خبر صادقٍ من الوحي؛ لأن ذلك غيبٌ لا يُطْلع عليه إلا بدليلء 
وإذا لم يوجد الدّليل فإنّه لا يجوز جعل شيءٍ من الأسباب سببًا للبركة.) 

وقولّنا أيضًا في سبب البرگة: أن يكون اتخاده وَفْقّ ما جاء شَرْعَاء يعني وف الطّريقٍ الشَّرْعِيٌ. 

((كا أن كيفية البرك بالسّبب يجب أن تكون تبعا لما جاء به الشّرع.)) 

فمثلاً: القرآنُ مِنْ أسباب البركّة» فيتبرك بتلاوته وحفظه» أمّا الك بنجو والنّظَرٍ في ((أي)) آيةٍ منه 
((تقع عليها العين على إرادة طلب البركة)) فإلّه غير مأذون به ((لعدم مجيئه شرعًا وجهًا من وجوه التَّبِرّك 
بالقرآن» كا يفعله بعض الناس عند إرادة التَبرّك بالقرآن إذا عزموا على أمر من فتحهم المصحفه. ثم 
إلقائهم ببصرهم إلى الآية التي تلاقي أعينهم والعمل بها تبركا فإن هذا غير مشروع.)) 

ولالكترس اد باساب اللارن برا برعا للدي إلى الوقرع وي ور يجب أن ر 
على ما جاء نعته في الشّرع دون غيره) »اء زّمْرّم ماءٌ مبارك ب م1 دز دريف وهر اماء زَمْرَمَ ا 
شرب له وفيه وکر حل واحلٍ لول برگة ماء زمزم» وهُو شرب بي وُصُوهِا إلى العبدء ون كان الحديث 
فيه ضعفٌ لكنْ جرّى عليه عَمَلُ السَّلَّفِ ويكاد يكون إجماعًا = ف| زاد عنْ ذلك مما ينمل فيه شيءٌ مأثور 
امرك روما 

مثالّه: الكُحل الموج في الأسواق باسم (إثمد مُرَفد بباء زّمزم)» وقع أصحابه بالتَبرُكِ بماء زمزم على 
وجه غير المشرٌوع» فإن ماء زمزم الا بشربه» وإذا تماى التاس في لهذا فسيفتحُون عليهم أبوابًا من 
الصلالةء وربها خطر للإنسان يري أن يبني بيا أن خط قليلاً منْ ماء زمزم بالإسمنت المسلّح الذي يبنى به 
رجاء البركة. 

ولتاس إذا خرجوا عن المأذون به شرعًا وقعُوا في المحظور. 

([فإذا شرب الإنسان ماء زمزم وقوي تعلّقُه لقي فوك القذر المأذونٍ به شرعًا يكون قد وقع في 
اشر الأصغرء ما هو القدر المأذون به شرعًا؟ هو الاطمئنان إليه والاستبشار به قال الله تعالى لما ذكر 
إنزال الملائكة: # وما جع آنه إل مشر لک ولنطمين لود eal Dea‏ 
القدى الل ت ينبغي أن يكون في القلب من تعاطي سبب شرعيٍّ أو قدريٌ أن تستبشر به وتطمئنٌ إليه 

مثلا إنسانٌ مرض في العمرة SS‏ اا وشو ا 
sS E‏ ل سك 


ره م وش همس 


يسني يقضى عل الال الذي عندك هنا تمل باء زمزم فرق القدر المأقون به شرمًا؛ لأنّ الأسبات بي 


)١(‏ (أكبر). 
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تقریرات على كتاب ا سس iااہ؛‏ كك 

ب يل فإن شاء أمضاها وإن شاء منعها. 

ولا ذكرا, بن القيم اث تعالى الأحاديث الواردة في إطفاء حر الحرارة بالماء وني رواية عند البخاري 
تقييده بماء زمزم ذكر أن هذا نافع في الحجاز؛ فإن النبي ¥ نعت تخفيف الحرارة بالماء في الحجاو لأنه حار 
فيناسبه هذا الدّواء» قال فلو صُنع في البلاد الباردة لم يكن نافعا؛ لأن السبب له أحوال تختلف باختلاف ما 
حيط به فالأسباب بيد الله ا تقديرًا في التأثير فلا تتصرّفٌ بنفسها وإ تكون في حكم الله ة. 
بقي الإنبا إلى أمر يتعلّقُ بالمتبرّك به» وهو أن المتبرّكُ به يُشترط فيه شيئان: 

أحذهما ثبوثٌ كونه سببا لطلب البركة. 

والثَّاني أن يكون تعاطيه على الوجه الشّرعي. 

فمثلا ماءٌ زمزم ٹب ل م تبت له البركة» لابد من ثبوت دليل شرعيٌ على أنه 
N‏ ثبتت له البركة لابد أن يكون تعاطيه على وجه شرعي وهو المذكور في حديث 
«زمزم لم شرب له). )) 
((وهذا الباب وهو باب التَّرك عظّم جهل النّاس به؛ فسرى إليهم البرك بأشياء لم تأذن بها الشريعة أو 
تبروا بها هو مبارك في الشّريعة؛ لكين على غير وجهه فيهاء فيبغي أن يعقل طالب العلم قواعده ليمير 
بين ما يُترّك به وما لا يتك به» ويعرف كيفيّة اترك بالأعيان المباركة في الشرع» وأئَّا تجري في هذا على 
نحو» وتجري في ذاك على نحو لئلا تختلط على النّاس في دينهم.)) 
oe‏ 
فالدّلِيلٌ الأوّل: قَولَه تَعَالَ: أ يميم الت وَالْمرّ 4 الآيا 
ودلالتُها على مقصود الترجة في قوله تعالى: ال آل ا ر من ساط )€ أي مِنْ حجَةِ. 
ف(اللاثُ) هناد E eS‏ 


- 


ر 3 


و(منة) صم كو يكو به 

فانط اله عبَادتُّم بقوله: : ما انر ا پا من سُلَطَن )€ » فمن قعل كَفِعْلِهِمْ فقدٌ أشرّكَ وكان 
فعْلَّم الك بالأَشْجَارٍ والأَحْجَارٍ. 

وسيأتي (للاتِ) معتی آخر» ومو کول رجلا صاا. 

والدّليل الثاني : حديث ذَاتِأْوَاطٍ وهو عند الرمذي بس صحيح. 

ودلالتة على مقصود الترجة في قول ل: ps‏ إِسْرَائِيِلَ لِمُوسی: 
ج ينها كنا e‏ لإ ENE TE‏ مَنْ گان قَبْلَكُمْ» فالترك بالأشجار 
وامعلاه للقلب شط مها ا ايم انبم طلبُوا 
أمرًا م من أمُور الك ومحنى وي طُونَ يجاه أيْ؛ قود بها أملكتهم فر کن. (فلم يكن قصد الإناطة 
هو رفع الأسلحة إليها إا قصدوا التَرّك بها في تقوية السّلاح وتجويده.) 
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الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 0 


شه سال 


TR 
الثانبة: حرو وشا‎ 
الثالئة: كوم يلوا‎ 
وا التقرْبَ إلى الله بدَلك؛ لظتهم أنه بة.‎ e الرَابعَة‎ 
الكايسة: : امم دا جَهِلُوا هَذَا و َعَبدهُمْ اول بِالْجَهْل.‎ 
اايعة: أذ كن بر الكستات ولزغ امغر مالي لزم‎ 
E E ENE EAE السَابعَة: أن الي 8 1ي يغْذرمُم؛‎ 
E انلم تعاط لمر و‎ 
E ١ الَامِئةٌ: لامر الگ ولعت 1151 انو‎ 
التَّاسِعَة: نئي هذا من تی لآ ة إا لله مَعَ ده وَحَفَائِهِ عَلَ أُولَئِكَ.‎ 


عو ا 0 و 


العامة انا غلك قل النقناء رن لا كدري 


0 


E ع‎ eg a 
الحادية عَشْرَةٌ: أن الشركة اكير أصغر؛ لانم ل يرْتَدوا بذلك.‎ 


E‏ ا 
الثالَةَ عَشْرَةَ عَشْرَة: التَكْبيُ عِنْدَ التَعَجْب؛ ؛ خلافا يَنْ كرهَة 
لرَابِعَةَ عَشْرَةَ: سد الذَوَائع. 
کک التهْىّ عن الك بهل الْجَاهِلِية. 
كاوق عد لتقيو ابي 
لسَابعة عَشْرَةَ: الْقفَاعَدَةٌ الْكَلَية؛ لِقَوْلِهِ: إا الستواء 
ر ن دا ملم ِن اعام البو لگؤنو وح كج بر 
التاسعة عَشْرَةَ: 5 أن كل ما َم الله به الْيَهُودَ وَالمَصَارَى في الْقَرْآنٍ 37 
العددوة؛ نه مقر يِْدَهُمْ أن الِْبَاداتِ مَبَْاهَا عَلَ الْأَمرء قد قَصَارَ فيا اليه عل مَسَائِل الْقٍَ 
رَبُكَ؟) فَوَاضِحٌ» وَأَما (مَنْ نَييّكَ؟)؛ فَمِنْ إِخْبَارهِ بأنباءِ الْمَيْبِء وَأَمّا (مَا دِينْكَ) فَمِنْ قَوْهِمْ: #اجعل لا 
إلنها 4 إلى آخره. 
الْحَاوِيَةَاِْشْوُوَ: ن سه أَهلٍ اكاب مَذْمُو ار 
الا والمشدوة: أذ متيل ين الباطيل الذي غنات ل لا يأ ن يَكُونَ في قَلبهِ بيه مِنْ تَلكَ 
ا و ع ن 


ج 
إن إن 
اه 


قولّه كذلثه: (الَاسعة: اَن فى هَذَا مِنْ مَعْنَى لا إِلَه 
البركة من الأشجار» والأحجارء وغيرها مِنْ معتى 


5 EEE 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


# عليهم» وقرأً الآية ادل على تَصْدِيٍ گنه تاذ قال بو إسراثييل لموسى : # جحل لَنا لها كمَا طم 
lle‏ ولك لِه هذا حَفِيَ عليهم وإذا كان یخی على ماهم فحَفَاء هذا على من بعدهم أو وأخْرَى. 
فاخاجة إل تلم اقزر ماشة. 
قولّه كنا: (الحاوية عَشْرَةً: أن ارك فيه ابر وَأَصَعَرُ؛ لم يدوا بذَّلِكَ) لأتهم سالا الي 4# 
N E aa‏ 
أن جل في مالساب م للركة 16 ن و ال هوين وار الاس 

وقد صرح المصتّف كانه تعالى هنا گن ما قَعَلَهُ الصحابة مِنْ هذا ا لجنس وأَخرَجَهُ مِنْ كونه شِرْكًا 
کر بخلافِ ظاهر كلامه في ١كَشِْ‏ الشْبْهَاتِ»» فإنَّ ظاهرٌ كلامه في ١كَسٍْ‏ الشّبَُا ت بكم طلبوا أمرًا 
عظيًا هو وِنَ الشّْكِ الأكِ ولكنهُم 1 يز تدُوا؛ لان اللي 5 اهم فلم يَفْعَلُواء ولو فَعَنُّوا لوقعُوا في 
الشرك الأكير. 

((فيكون للإمام الدّعوة ينه في تحقيق الشرك الواقع في هذه الحكاية قولان: 

احدعنا: اشر اضر وهو الذي ذكره في «كتاب التوحيد». 

والآخر: أنه شر أك وهو الذي ذكره في كتاب «كشف الشبهات).)) 

ولو كان بإمكان وجود هذا وذاك على اختلاف الأفراد كان ذلك مكتاء وبه يحصل اجتماع القولين معّاء 
فيكون منهم من أراد الترّك مع اعتقاد السَّبيّة فقط فيكون شركًا أصغرء ومنهم من أراد الترّك على اعتقاد 
ا ا کرو من القرك لكر( کو الاقم ف جاب ا اة أن ال :إن اللوي 
هو شرك أصغر) ). 

قوله اة: (الْشرونً: آنه مقر عِنْدَهُمْ أن اليتاقات مَبْنَاهَا عَلَ الْأَمْرِ) لآئهم لم يبتدئوا بالعبادة» بل 
سألوا رسول الله 4 أنْ يأذن هم في ذات أنواط» فدلّ رُجوعُهم إليه بالسّؤال تَقَررُ بناء العبادات عندهم على 
التوقيف بِخَبَرٍ منه ولل. 

وقول (قَصَارَ فيا اليه على مَسَائِل الْقَرِ آنا (مَنْ وَبْكَ؟) فَوَاضِحٌ) لأتهم جعلوا تَبَرُكَهُم بالشّجرة 
سببًا لحُصُولٍ البرَكة معتقدين أنّها سببٌ» وأما الْسيّبُ فهو الله 8# وهو ريصم ((فلم يسألوا الي ل أن 


e هک‎ 


عم 


فون قَوَلهِمْ: نسل كارك 4 اجر لأ البَسُولَ يبلّعْ الان ا لذلك رجهو إليه 
بالسؤال» فالمجعولٍ لهم مِنْ كيفيّات العبادة هو الدّين الذي يَتَعَبَدُونَ به. 
© © 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
-٠‏ باب 
2 جَاء في الدَبْح لِغَيْرِ الله 
١‏ وقول الله تَعَالَ: فل ل کان وشک وای وماق رہ رب ألْعلِِينَ (7) لا سرك لد 74الأنعام] 


1 وَقَوْلُهُ: # فصل لرَيِكَ وار )€ [الكوثر]. 

[] عَنْ عل بن ابي طَالِبٍ يه قَالَ: : حَدَنَِّي رَسُولُ الله يك بأرْبَع كَلَاتِ: ١لعَنَّ‏ الله من ذَبَحَ لِغَيْرِ الله لَعَنَ 
لمن لعن والب اَن امن آوَى ما لعن ا من ع مرَالَْض» اا 

TT‏ «دَحَلَ الْجَنَهَ وَجُلُ في ذُبَابء وَدَحَلَ الَارَوَجُلٌ في 
ذباب» قَالُوا EME‏ و ب لا يور أحدٌ حت يرب له 
اي e‏ يس عدي سَيْء قرب الوا له. ل E‏ 


ا هاي تين بن 


سَبِيلَةُ قَدَحَلَ النَارَ وَقَالُوا لِلآحر: قَرّبْء فَقَالَ: EE‏ َرّبَ لاح يتا دون الله کل فَصَرَبُو عق 


و ەرو 


دحل الْحِندَ). رَوَاه أحمد. 


مَقَصُودُ الترحةٍ: يان حَكُم الذَبْح لغير الله. 

ذكر المصيّف تالم تعالى لتحقيق مقصود الترجة أربعة أدلّة: 

فالدَلِيلٌ الأوّل: َر :ال تاك طق أ فق ون E AER‏ الآية. 

ودلالته على مقصود الترجة في قول تعالى : ونش چ وم : لته رب الْعلِمِينَ #. 

السك البح وكوثه له وحدة يدل على أن جل لغيره زك فحقيقة الشَّرْكُ -كما تقدّم- هي جَعْلُ 
شيءِ من حَُوقٍ الله لغبره» فمن ذب لخير الله فقذ اشر تك 

والدَليلُ الثاني: قَوْلهُتعَالَ: ¥ صَصَلٍ ليك وأَر © 4. 

ودلالتُه على مقصود الترجة في قوله تعالى: # وار أي رَبك والبّخْرٌ الدب ر 
N Eb‏ 

وهاتان الآيتان ص في بيان مقصود الأ جةء ون البح لخر اله نل 

والدليل الثّالث: حديث علٌ بن أبي طالب د ذفن قال: : حدثني سردا الله ک: البأربع كل|ت» الحديث» 


رامسم 
ودَلَالَتَةُ على مقصود الترجمة في قوله 6: لعن ال من بح عبر اله الل نا يكونُ على فلي حرم 
ام ل تي ا اي كبيرة لعن فاعله» ففيه بيان أن الدَّبْحَ 
O OS La‏ 
الكبيرة في الحقيقة الاصطلاحية. 
للدرُوس العلمِيّةوَالبُحُوث الرِْية 
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موقع التفريغق 


لويس ال المي ووبتخوت الشرعية 


ل ستقريرات على كتاب اتويد سبلب يي ب 
فالكبيرةٌ في الحقيقة الشّرعية: كل ما هي عه على وجه التّعظِيم. فيدخل فيه الشرك والكفر والبدعة 
والكبيرة في الحقيقة الاصطلاحية: ما نبي عنه على وجه التعظيم ما هو دون الشرك والبدعة. 

والفرق بين الحقيقة الشرعية والحقيقة الاصطلاحية؛ أن الحقيقة الشرعية طريقٌ إثباتها الشَّرعَ من الكتاب 
والسّنة» وأن الحقيقة الاصطلاحية طريق إثباتها إتفاق جماعة من العلماء على نقل لفظ من معناه إلى معنى 
آخر. فالأَوّلُ يقال فيه شرعًا والثاني يقال فيه اصطلاحًا. وجعل إحداهما في موضع الأخرى كوضع السَّيف 
في موضع التَّدىه أي: غلطٌ فاحش» لان تقرير کون شىء له معنى يرجع إلى الشَّرِع أو الاصطلاح لابد من 
ثبوته في ذلك. || 

وَالدَّلِيلٌ الا شالق 
ذُبّاب» اديت روا أحبدٌ ىا عزاه إليه المصتف» إِطْلاقٌ العَزْو إليه يفضي أن يَكُونَ في «المُسَْدِ)ء فن 
ِن فراع اتيج أن لاق العو إل الإمام أحمد يتصرف إلى كوْنٍالحديث الو اله مو ودا في کاب 
«المُستد)» فإن ا إلى كتاب آخر له وَجَبَ اليد وهذا الحديث ليس من الأحاديث المروبّة في 
«المستد» بحسب ما انتهى إلينا من السخ» E‏ بع فيه 0 الدَعْوَةٍ ابن | 3 َه تعالى» فإنَّهُ ذَكَرَ إسناده 
ومتنه مروا إلى الإمام مد وهذا الحديثُ هو في «كتإب اله للإمام امد لكين من روا يَةَطَارِقٍ بن 
شهاب عَنْ سَلَْانَ القَارِيِيَ ذه قال: «دخل وَجُلٌ الْجَبَهَ في ذُبَابِ) إلى آخره» وإسناده صحيحٌ وهو: 
وفوف لفظًاء وحنل أن له حك رف لأنَّ لخبرعَنْ ول اجو وار ْمَعَن عَْب» وما كان 
بارا عن عيب َه حم الَف ((لالّه لا يقال من قبل الي (( ٠‏ 

0 

ودلالتة على مقصّود الترحمة في قوله: : فقوب ذُبَابَاء قَحَلَْا سَِيلَهُ فَدَحَلَ الَاَاء أيْ: : دْبَْحَ لِصَنَمِهِمْ ذيَابًا 
على وَج لَب القَربَى ( [والتعظيم له) فَدَحَلَ ال وهذا من الوَعِيدِالوَاردِ في الج لغير الله الدَالَ 
على حزمت والشَّرْكُ رم في الأمم كلا فلا تختص دلالة هذا الدّليل في أمة دون أمّة. 


مَوقِع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


ابا = الشّيخ صَالِحُ بن عبد الله | لصيو حت 


لأولَ: E‏ لفل إِنَّ صَلَاقِ وش 4. 

ای تئ قزل ( هَل ری فز ©( 

التَالعةُ: البَدَاءة بلح من بح لكي الله. 

الرّابعة بع لمن لمن اديه وَِّهُ كلمن الي الرّجلٍ فيَْعنَوَالِدَيْكَ. 

الامش َه لعن من آوی یئا وَهَُ الرّجلُ يدث یا َبُ فبه خی لله؛ یلچ ئ إل مَنْ جره مِنْ 
ب 


الكاوتة: لن من عي مار الَْرْضء وَهِيّ الْمَرَا سيم الي فرق ين حَمَكَ من الأَرض وَحَنٌ جارك 
ا 
بع ارق بن ن الْمُعَينِ لن َل الْمَعَاصِي على سول الُْمُوم. 
الام كلو اليك اليد رَهِيَ ِضَّةُ الذبَاب. 
بع کر كل التاق يي َب ذلك اباب الذي يفص كيت كنا E‏ 
ال فرق كر الك في فوب الْمُؤْمين؛ كنت صب لِك عل اقل ويام على طليه؛ 
مَعَ كنم ل يَطْلْبُوا إلا الْعَمَلَ الظاهرَ؟ ! 
الْحَاوية عَفْرَة: أن الَّذِي دَحَلَ الثَارَ مُسْلِهٌ؟ لِأنّهُ آ E‏ يمل E‏ 
الثَانِيَة عَشْرَةٌ: ذ ET‏ الصجيح: «الجة اق ب ایک ين داك ا 0 


ا القت كو ا هة الكفطة كت عد وا ضا 


معو ر ا 


قولّه كناثه: (التاسعة سعهُ: كنحل النوَبسببٍ ذلك الاب اَي فذ4 بل عله حصا من شَرهِمْ) 
آي ي يعض ال ت به ادا واا لما حم له قَصَدَه أو يُقَالُ: | م في الأمَم السّابَِة كانُوا يُوَاَدُونَ ب 
علو ولو كانُوا مُكْرَِينَ بخلاف هذه الأمة ((ا لمر حومة)) (والأظهر إرادة الوجه الأوّل؛ أله م يقصد 
4 ااا 


لنب ماب فر اضر كلش ياب الع اتيز 


و 


0000 


َْظِيِه بال ّبح 


ETE TE? :‏ 
للدُرُوس العِلمِيَّة وَالبُْحُوث الشّرْعِيَّةِ 


www.attafreegh.com 


تقريرات على كتاب التوحيد 
2 
-١١‏ باب 


لا يُدْبَحَ لله بمكان يُدْبَحْ فيه لِعَيْرِ الله 


کر م 


ت 


1 وقول الله تَحَالَ: # لمم فيد أَبَدًا 4[التوية:, ONG‏ 

1 عَنْ ابت بْنِ الضَحَاكِ ده قَالَ: تَذَرَ جل أن يَْحَرَ با بْوَاَهه فسَأَلَ التي بج فقَالَ: اهَل گان فیا 
کک ید ا اذاه هل گان فبا عد مِنْ أَعْيَادِهِمْ؟ قَالُوا : لاه فَقَالَ 

سول الله عله: ١أَوْفِ‏ بَتَذْرِكَ قله لا اء لِتَذْر في مَعْصِيَةٍ الله ولا فِمَالَايَمْلِكَ ابن آذ e‏ 
كود 0 ع شَرْطِهً. 

مَقصود التَرحمَة: بیان ترد يم البح لله في مَكَانٍ يُذبَحُ فيه لغير الله. 

0 E A 

و(لا) نَافِيَة ومختمل آنا للتهيء فيصر الكلام: : باب لا یذ محرت د اسمن 
الله» وَاسْتَظهَرَ کر كَوْها لهي حَفِيدٌ المصتف الشيخ عب الرّحمن في «فتح المجيد». والئَنيّ أضْا يكن النهى 


وزيادة» والأصل في التي كوثه للتحريم» واي دال على هذا امغتى أي تى التخريم وزيا افا 


> وو 
نفيك 


حر يخ 


أحذهما: توفي مات المْشْ رن ف عباداتي. 

والآخر: حسم مواد ارك وَسَدَالذََائِع المفضية إليه. 

ذكر المصتف كانه تعالى لتحقيق مقصود الترجة دليلين اثنين: 

فالدًليل الأول: قو ل ا كم فيو ا 

ودلالته في قوله: 7 آل مَسْجِدٍ الصرارء لأن مسجد الرار مس ضِرَار 
ورا وتفريًابين المؤمنينه وإرصَادًا لمن حارب الله ورسولة من قبلُ» وكذلك الواح العلا 0 
لغير الله مو 07 سسّة على معصية 2 مَعْصِيَةِ الله والکفر به فيب اجْتَِائما ورم البح فيها لله كما حَرّمَتٍِ الصَّلاة لله في 


مَسْجِدٍ الَرَارٍ. 
الذليل الثاني: خويك كايق بن E‏ اكتؤ وق أن يَنْحَرَ إبلا بِبوَانَةً N‏ 
E‏ 


ودلالتة على مقصود الترجة في قوله 3: ا «فَهَل 
كَانَ فبا عِيدٌمِنْ أَعْيَادهِمْ؟» فا كان مِنَ هذه المواضع ع مُوَسَسَاعلٍ مَعصية الله م ب كر الذَّبْحُ فيه له 
ا 
الصحابة لأمرين: 

ال سا ا ا د 

والثَّني: سن جرس ese E E‏ ة التصارى ليس فيها ركوعٌ ولا 
سجودٌ بخلاف صلاة المؤمنين. || 


مقع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبُحُوث الشتّرْعِيَّةِ 


موقع التفريغ 


WWW. attafreegh. com‏ للحزوس العلمية والبحوث الشرعيق 


الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 0 


فيه مَسَايل: 


هه ل 


الأول: فير قَوْلِه: « لاق فيد CO‏ 

الَانيَة: أن الْمَعْصِيَةِ قَد تور في الْرْضء وَكَذَلِكَ الطاعةُ. 
الثَالَُِ: E‏ ية ليرول الإشگال. 
الرَابعَة : اسْفصَالُ المُفتي دحت تاج إلى ذَلِكَ. 


الْحَامِسَة 5ُ: أن تَخْصِيصٌ البقَعَة بالنَذرٍ لا باس يه؛ إِذَا حَلَا مِنَ الْمَوَانِع. 
السَّادِسَة شاكع نار عقي وز اذم لكك الريك ره 
السَّابعَة قُ بعة: الْمَْمُ مهدا كَانَ فيه عِيدٌ مِنْ أَعْيَادِهِمْ وَلَوْبَعْدَ زَّوَالِه. 

لام نه لا يجُورُ الوَقَاءُ با تَذَرَفي تلك البقعة؛ كاتني 
الَاسعة: الْحَدَّرُ مِنْ مُشَابيَةِ الْمْثْرِكِينَ في أَعْيَادِهِمْ» وَلَوْ 1َيَقْصِدْ 

الْعَاشِرَةٌ: لَانَذْرَ في مَعْصِبَةِ. 


الحادية عَشرَة: لا تَذْرَ ت 


قوله يذلثة: (التاسعة: الْحَدَّرُ مِنْ مُشَايةٍ الْجُيْرِكِينَ في أَعْيَادِهِمْ» وَلَوْ ليَقْصِدْهُ) أيْ: ولو م يقصِد ما 
دون من الیب أ رايأ تكن 

وا الجاممٌ للعيد: ما اتيد قصْدَهُ من زمانٍ أو مكانٍ على وجه التعظيم. )) ||ذكر معناه أبو 
العباس ابن تيمية الحفيد في «اقتضاء الصّراط المستقيم» وتلميلة أنه ل الله بن القيم في «إغاثة اللهفان».|| 

وَأَعْيّادُ المسلمينَ اثنان لا ثالِتَ هما: عِيدُ الفطر» وعِيدٌ الأَضْحَىء وما ورَاءَهُمًا فهو مِنْ أَعْيَادِ ا اهلق 
ومَنِ ا عيدًا للوطن» أو للرّواج» أو غيرها من المناسباتٍ مله مِنْ جنس أفعال المشركينَ» وإلّااف) 
معنى قوله 4#: « َل کان فِيهًا عيذ مِنْ أَعْيَادِهِمْ ؟). 

فالأَعيَادُ قِسَْنِ اثنَانِ: 

أحدهما: أعْيَادٌإسْلامِية ||منها زماني: || وهي الفِطْرٌ والأضحَى. ||ومنها مكاني: الكعبة وعرفة|| 

والثَاني: أَعْيَادُ جاه لكوي عر کے سالك من رماوا عا نياك وار | إن 

فكل عبد قدي أوسعديق زات ع عبد النطر والأضكى ف بن ادا خا ا ة [لأنَّ السبة 
إلى الجاهلية تقتضي التحريم» وقد تسب التب ية ما سوى العيدين إليهم فقال: «قَهَلٌ كان فيهًا عِيدٌ مِنْ 
أعًا مَادِهِم؟) أي أعياد أهل الجاهلية المشر كين) . 


3 


(1) موق ديك البومين: 


للدّرُوس العلمِيّةِ وَالبُحُوثٍ الشّرْعِيَّةِ 
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تقريرات على كتاب التوحيد 

وعَدَمُ وَضفِهِ باشم | 7 لع مع قطي مَعْنَه لا رجه عَنِ ّيه فإنَ الأحكام فة الاق والمعاني لا 
بالألفاظ والمباني» ومِنْ معاني العِيدٍ إِظَهَارُ القَرحَة والايَاع فيه فإذا ج هذا المعتى فَمَدُ وج ماحد 
اريم سواء ءَ سمي عيدًاء أ يومّاء أو مشهداء أو ملتقى؛ أو مقامًاء أو اجتاعًاء أو غير ذلك من الألفاظ» 

2و و 

فان الألفاع له عير الأحكامٌ وإِنَّ الأيام لا تعر الإسلام. : 

والدَّينَ الذي جَاءَ به محمد وَل لا يه عي فا جاء به 4 هو الدين الكامل» وما أحدث بعد فهو الدين 
ا شاء مَنْ شاء» وأبئ من ا ون ينصره» والعاقبة للمتَّقِينَ» ومَنْ وَكَرَ في قَلبهِ هذا المعنى 
كانت له بصيرة نافذة في تمييز الح من الباطلء وَيرَدَعٌ نفسه عَنْ عَيّهَا وعدم تسهيل امتطائها للمحرَّمَاتِ 
لازي نار عار د نون اتيك ناا وير لات جد لاس عل الى و a‏ 
الشرعية يوضع ألفاظٍ أحدثُوها لاعِبْرَة ها في تغيير الأحكام» ومَنْ طَالَمَ كتاب «اقْتِضَاءَ الصَّرَاطٍ المستقيم) 
َرَفَ مقام هذه المسألة» ون هذا الكتات كتابٌ ِن أجل مُصَنَفَاتِ أبي العبّاس ابن تيمية الحفيد كاله 
تعالى» وطالبٌ العلم يحتاح هذا الكتاب كثيرًاء لأن اسم الكتاب «اقَتِضَاءٌ الصَّرَاط المستقيم في مُحَالَمَةٍ 
أصحاب الجَحيم» فهو قصل بين المسلمينَ والمشركينَ» وعليه شرحان نفيسان: أحدهما: للعلأمة ابن 
فم والار: للعلامة ابن فوزان. ((ومثل هذا الكتاب والشّرحان المعلّقان عليه تم تعظم الحاجة إليه) 
إذا التبس على المرء أمره في الأحوال التي تقع فيها مشابهة المشركين.)) 

فخ الإنسان بكلام الرَاسخين» ويَنأَى بنفيه عَنْ كلام التَّغْيي والتّبديل» والتّخويل. 


© © © 
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الشّبخ صَالِحُ بن عبد الله العُصَيْي س 
۲- باب 
مِنَ الشّرْك التَّدْرُ لِعَيْرِ الله 
]١1[‏ وقول الله تَحَالَ: ب بكر 4[الإنسان:۷]. 
13 وله 3 وما نقتم ين نَمَو أ دَدَرَبُم يِن : در إت آله َة 4[البقرة: .]۲۷١‏ 


3 2ه 
٠‏ 


چ ا اف N ek‏ 3 ۴ 5 مالك e‏ . ا 0 سے :218 +" 
ونيا لصّحِبح عَنْ عا e ee‏ 


أن 


يَعْصِصَ الله فلا يَحْصِه) 

مَقْصُودٌ التَرّحمةٍ: بيان أن النَّذْرَ لغير الله مي الشّرْكِ فهو حرم وهُوَّ من أَكْبيرِهِ؛ٍ لأن مَنْ جَعَلَهُ لغير الله َرَج من 
الملة. 

[فائدة:] لماذا قول في بض التراجم مَفْصُودُ الَرجَمَة م بيان الحكم» وقول في بعضِهًا مقصٌود التَّرجَمَةٍ 


و 00 


بيان أن كذا وكذا مُحَرّمُ 


هت 


لأنَالشيحّ يأتي تاره وين الحكّمَ بابٌ مى لرل املع ا بابٌ لايُذْبَحْ في مكانٍ يُذْبَحُ فيه لِعَبْرِ 
اله» وتارَة بتي ويول باب ما جاء في الزقَى والَّمَائِمه باب ما جاء في كذا وكذاء فمُرَادُه في هذا الجنْسٍ بابُ 
يان حم اله والتَمَائمٍ وأنظاره؛ فما عله بع الشَرَاح مِنْ جَمْلٍ قَوْلِ الشيخ بيانًا كمه والتّصْرِيح 
بالځکم» »فهذا لیس رادا له قبن الَّرَاجِم فَرْقٌ فنا ما هو مُصَرَّحٌ فيه بالحكم» ومنها ما ليس مُصَرَّحَا فيه 
بالحكم. ([[ الثذر له شرعًا يقع على معنيين: 
عام: إلزام العبد نفسّه لله امتثال خطاب الشرع؛ أي الالترا م بدين الإسلام كلّه 
جا إلزامٌ العبْدِ نَفْسَهُ لله تعالئ نفلا معيّنًا غَيْرَ ر معلّق. فمن ألزم نفسه لغير الله شيعا من القربة وق 
DEE‏ 
ذكر المصتف كانه تعالى لتحقيق مقصود التر جة ثلاثة أدلة 
فَالدّلِيلُ الأوّل: د َوْلَهُ تَعَال: ا بُوفُونَ ادر الآية. 
ودلالته على مقصود النَرّحمَةٍ في قوله: بون ادر فاته مَدَحَ المُؤْمنينَ باتهم نذورهم لله» وما مح 
عليه فاعِله فو عبادةٌ» فالَرُ لله عاف وإذا تقزر كوه عبا5ة فالتذر لبر الله زك ا تر رَجَمَ به المصَنف. 
والدليل الثاني: ل وما أنقَمَتّم من تَمَفَةِ َو تَدَرنّم مّن كدر 4 الآية. 
e‏ 9# قات الله ب a"‏ بعلمة #. والمراد دعم لجرا ار 
رَضِيَهُ الله مِنَ القَرَبٍ فهو عِبَادَةُ فيك ون النَّذْرُلله عاد 
ES las MOAN E‏ 
والدّلبل الثالث: حديثٌ عائشة ك أنَّ رسول الله وك قال: «مَنْ تَذَرَ أن يُطِيمَ الله قلْبملِعْةٌ ؛ الحديت» متقّقٌّ 
عليه. 


.م 


اوعقو 5 9 مھ م 82 o‏ توه وا واه بتكن نس ١ aS‏ 
ودلالته على مقصود الترجمة في قوله #5 : ١مَنْ‏ نَذْرَ أن يطِيعَ الله فَليْطِعْة) فالنذرٌ لله طاعة يقرب بها إليه فهو 
e‏ ر E‏ 9% ۰ يس هم سس 
عبادق وجعْلَهًا لغبره شرك ولا فى حينذ مطابقته لر ة. 


ت 
0 


أدلة : 
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سس ستقريرات على كتاب يسبب جه ل 


فيه مَسَائل: 
ا جوب الْوَقَاءِ بالتذر. 

لقي 5ا ت کر عاد لل فصر فة إل غَبْرو شر 

E E ان‎ 

قوله كنة: (الأول: وُجُوبُ الْوَقَاءِ بالتذر) أيْ: نَذْرٍ الطّاعة دون المعصية» ف (أل) هْهّنا 
فرد خاص من أفراد ادر وهو نذر الطّاعة» وليست استغراقيّةُ بحيث َعَم جميع أفراده. 
وقوله كذلنه: (التَانِيةٌ: ههه 


ت 


2 10 


عهدية» يراد مها 


الشرّع NE‏ دهو أن قال: (فَجَعْلَهُ لغيره شر 
© © 0 
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الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 


وده 


مِنَ الشّرك الامسْتِعَادَة بغَيْر الله 
]١[‏ وقول الله تَعَالَ: ٭ وأنة ران جال مالا مودو رال من أن ادوه رعا 1 جن). 
['] وَعَنْ رل نت عكيم 805 یات“ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يَقُولُ: : «مَنْ تَرَّلَ مَنْزلا قَقَالَ: ا 
كات اف الثاقات برذ و وا ا و ا الاق 0 


مَفْصُودُ التّرحمة: بيان أن الاسيِعَادَةَ بغير الله مِنَّ لشرد فهي محرّمةٌ وهي مِنّ الشَّرْكِ الأكبر لأا 
جَعْلٌ”((شيءٍ ما يتعلّق بأصل الإيمان بغير الله. 

والفرقان بين الشّركين الأصغر والأكبر كم تقدّم أنّه: 

إن تعلّق الجعل بشيء من أصل الإيان فهو شرك أكبر. 

وإن تعلّق بشيءِ من کال الإيهان صار الشَّرك أصغر. 

نحينيل فح الك الأكبر هو جعْل شيءٍ من حقوق اله لغيره مما يتعلّق بأصل الإييان: 

وحد الشرك الأصغر هو جل شيء من حقوق الله لغيره نا يتعلّق بكمال الإيران 3 

إإوالاستعاذة طلبٌ العوذ عند و AER‏ اا واوا £{ 

ذكر المصتف راث تعالى لتحقيق مقصود الترجمة دليلين اثنين: 

فالدّلِيلٌ الأوّل: قول تَعَالَ: هكن رال من آلإ 4 الآية. 

ودلالته على مقصود الترجة في قوله: ‏ يوو ران بن 4 بعد قول مُؤوني ا جن في صذر الآياتِ: 
ادیال ارد ضَامَايو ون شر رآ ا)4 جن ثم دَكروا أَقْرَاد إا من أفراد) الشَّرْكِ حتى قالوا: 
نكن جال من آلإ ودود بال من لَلْنَ 04 فون الشَّرْكِ الاستعادَةٌ بغير اله» ((وهو من جملة الشرك 
E‏ .(( 

والّليل التاني: حديث حول بت کیم 5 ا قالث: سمعْتٌ رَسُوَلٌ الله ل كن تل كوا E‏ 
أعوذ بکلاتِ الله التَّامًات» الحدیث» رواه مسلم. 

َلَالَتهُ على مقصود الترجة في قوله ي: «أَعُودُ بِكَلَاتٍ الله التَامّاتِ)» وكَلِبَاتُ الله صِفَةٌ له سبحا 
قالاستهاذ؟ بالل وبا ت وات و والابيضا: برد ر( 0 لأد فيا ال 


)١(‏ لأنّها جعل عبادة لغير الله يخرج بها العبد من الملّة. 
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موقع التفقريةغ 


للدرزويس ال الجلوية وکوت الشرعية 


تقريرات على كتاب التوحيد 


فيه مَسَائْلَ: 
الأول: ا 
اانه : گنه من الشّرْك. 
لاله : الإسْذْلال عَلَ ذَلِكَ بِالْحَدِيث؟ لِأنَّ العا اسْتَدَلُوا به عَلَ أ كات الله َي وقد فَالُوا 


اَن الإسْتِعَادة بِالْمَخَلُوقٍ شرك 
الرَابعَُ ES‏ مع الحِصَارِه. 


7 
€ وس 13 


الاما ن كود السَّيْءِ خضل به مَنفعة دنيوية - من كف شَّرٌ أو جَلْبٍ تفع -؛ یدل عل أنه لیس 
ا 
قوله يرنه (الَامسة أنَكَوْنَ التي ء خضل به نفع دلوي - من ف قر أو جَلْبٍ تفع ٠‏ لا يدل 


7 عدو 


على أنه ليس مِنَ الشّرْكِ) اوت م کانوا إذا اشتعادوا في ال جاهلية بسي ا 
فَحَصَلَثْ لهم منفعة السَّلامَةٍ ة والأمنء لكي هذا لا ذل على آله ليس وي ارك لأ وع هزه النقعة فر 
O sS‏ 

O N‏ َضْبِيدُ الشزع كوم بالرقائع ادرب فإن الله 3 لم باط بأَمْرِه 

ال ريه وإنّا خاطبتا بأمره لزعي فلو قد في أثر دري وجو مع ماف ذلك لا بقعي صحتَة إذا 
كان الشرع جاء بخلافه» (لأنَ تلك المنفعة ملغاة مطّرحة؛ لأن العباد خاطبون بامتثال الخطاب الشرعى 

وليسوا تخاطبين بامتثال الخطاب القدريء وعدم التفريق بين نوعي ا خطاب ومأخذ الامتثال فيه يُوقع في 
المحذورء وقد تسارع النّاس بأخرة في هذاء فتجد أحدهم إذا استعمل أمرًا ما ادّعى أن نافع ولو كان على 
خلاف أمر الشريعة» كمن يستعمل شرب الدّم في بعض الجهات من جنس معي من النّاس ويجعله دواء 
لدفع داء الكلّب إذا أصيب به الإنسان» فوقوع مثل هذه المنفعة إلا هو من تزيين الشّيطان الشّرّ لاسء 
فإن لله يي حرم الدّم ولا يجوز التّداوي بحرام» فالحكم للشّرع لا للقدرء وامتثل هذه القاعدة في كل أمرٍ 

من أمور الخطاب مفرَّا بين الخطاب الشَّرِعي الذي تعدا يه والقطات القدري الذي تجريه الله ل علينا 21 

(( ومثله تقر المح في أجزاء ايت فإن كو الولح طاردا للج والشياطينٍ والأرواح اة م بث 

بطريق شرعي ولا قدري چ به إا کلام لا ت تبت به الأحكامٌ الشرعيةء والتَّوحِيدٌ متِين ينبغي أن يجتهة 
الانسان في حفظِِ ولا يعوّل عل لهمت ومقالات الاس دود اة ناي بشرع أو بقتر.)) 

((ومَنْ وعى هذه القاعدة ة قر في قلبه أنَّ الوقائع والأحوال الكونية في قر اله لا يستدل بها على صحّة 

شيءٍ ماء إذا كان ذلك غالقا للشّرع» فلو قدّر أن إنسانًا تؤب جماعة من العصاة بأن جمعهم على ألحانِ وأنغام 
أحري انها الرستي a‏ تلك تعاب و كاعر امو e‏ 

يكون ما آلوا إليه من ال حال القدري دليلًا على صحّة صحّة ما فعلوا؛ لأن فعله تالف للحكم الشّسرعي» فحيث 
تنازع الشّرع والقدرء فإ الحكم للشّرع فإن الله تعبّدنا بشرعه ولم يتعيّدنا بقدره. (( 


© © © 


.)17( انظر الباب‎ )١( 
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الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 


a 
فن الشرات أن يَسْتَغِيث بعَيْر الله أو مدعو غر‎ 
5 - کے 0 ر و يون اقرا اوعجار مراف یر الجن ول سس ا ن راي‎ 2 
وقول الله تَعَالَ: « ولا نع من دوا له ما لا يمَعك ولا يضرك قإن فَعَلْتَ قإنك إذَا مّنَ ألطَلِعِينَ )وان‎ ]1[ 


20 


يسيك ال اكاك ا ا 
50 #فاسسغوأ عند الله الرِرْقَ وَأَعبدُوة eT‏ 
قزل ON‏ ين تون قر يق ل I‏ لا ير E CE‏ 
E‏ ا كف اليه + [النيز :ون الدية. 
[ه] وروی الطَبراز سناد آله گان في رن الي کل ناي يُؤْذِي الْمُؤْمِنِنَ» فَقَالَ بَعْضْهُمْ: قومُوا با 
سيت بِرَصُولٍ الله لمن هذا الْمُتَافِق» قال ال 6: نه لا شات ىوان سات بالله 105 


مَقَصُوَدُ الترحمة: بيان أنَّ الاستغاثةٌ بغير الله» أو ذُعَاءَ غيره م مر الشرك فها رمان وهْمَا مر الشرك 
الأكبر» لأا تَتَضَمَنَانِ جَعْلٌ عِبَادَةِ لله لاحل سرا ((ما يتعلّق بأصل الإیان)).“ 

ذكر المصتف يخلة تعالى لتحقيق مقصود التّرجمة خسة أدلّة: 

فالدليل الأوّل: قَوْلْهُ تعَالّ: ‏ وَلَا كنع من دون آله ما دقك ولا م 4 الآية. 

ودلالته عل مقصوو ال ج من وجهين اثنين: 

أحدّهما: في قوله: # ولا تع من دنال * فهذا > مني وَالنَّهَيُ للتحريم» وَالَنْهِيٌ عنة إِيقَاعٌ عِبَادَةء 
والعبادةٌ لا تکون إلا لله فإذا جعِلَتْ لغيره كان شِرْكًا 

والآخرٌ: في قوله: لدان معت اك إا من لداعي 4 أيْ: مِىَ المشركينَ؛ لأن السرك أَعْظَمُ الظُلْم فمَنْ 
دعا غير الله ققد افر لك 

والدّليل الثاني: قَولَهُ تَعَالَ: مَابتَعُوأ عند آل له الرزف وأعبدوة 

E SS e EN,‏ فر امز اديه سبحائه ومن باه عا 
والاتيالة به رخ ناسيم ترندل E‏ © إِنَّمَا عیدوت من دون أله وا €)W‏ [العنكبوت]ء 
ا 

والدّليلٌ الثّالث: كول تال 9 12 سل من بترا ين شون أله € الآبتين. 

ودلالته على مقصود الثَّجةٍ في قوله: la Oy‏ لقره أن لا قد د صل ن دع 
غير الله» فان هذا الريب حيثٌ وَرَدَ في القرآنِ فالمُرَادُبهإِنْبَاتُ العا ية في كي 
NET E‏ َطلدُ 4» أي : 
اد او الك كباب ُعَاءٌ غيره والاسْيِعَائةُ به کا في هذه الآية. 
0 الى ا 

a a حوريب‎ 


للدرُوس العلمِيّة وَالبُحُوث الشَرْعِيّةٍ 
www.attafreegh.com‏ 


لل تقريرات على كتاب التوحيد اهل 
والدليل الرّابع : ! # أمّن يجيب الْمَضِطرٌ إِدا داه وَيَكُيئِفٌ أ روه 
ودلالته على مقصود الترجمة في قوله: « أمّن مجِيبُ الْمَضْطر إا دعا يكف ألشوءَ ‏ مع قوله في الآية: 
لاله مح اله له يلا ما دروت ©4 فلا إِلَه يُذْعَى ولا E TET NT‏ 


ع 


سواه أو اسْتَعَاتٌ بغيره فقد أَشْرَ 7 ( [ولذلك أنكر الله كك فِعْلَهُم بالاستفهام المُفيد للإنكار.)) 

والذَليل الحامس: ما روا الطَّراقع له كان في رمن الي #4 ماق ُْذِي اومن المدية» وإستاده 
فع وال وال اران أي إلى «معجمه الكبير»]]. 

ودَلَالتَهُ على مقصود الترجمة مِنْ وجهين: 

أحدّهما: في قوله: (إِنُّ لا يُسْتَعَاتُْ بي)» فيه إبْطَالُ الاسََحَالَة بغير الله» ولو كانت بالرَّسُول يك. 

والآخر: في قوله: رن عات بالله تفخو > O‏ وال وش وإذاكاتت الاش فاك 
((كائنة)) به وَحْدَهُ فإنَّ جَعْلها لخيْره من القَرل. 

مَنْعْهُ يل الاسْتِعَانَة به على مَقَدُورٍ عليه -كما في هذا الحديثِ- وَقَعَّ سَدًا للدَرِيعَة وَحمَايَةَ للشَرِيعَة 
وأَكبًا مع الله كك فن الس ل في المدينة له قوّةٌ ومنعةٌ ومُكنةٌ من إغاثة من استغاث به من المؤمنين على 


3 


1 ع2 7 ت يرن 6ه 3 و ا 2 اک ف 2 لط NC‏ 3 2 5 7 
هذا المنافق» إلا أن النبيّ 45 دهم بقوله: «إنه لا یستغاث بىء وَإِنَ) يستغاث بالله ولا سذا للذيعة وحماية 


3 


للشريعة وأدبًا مع الله 38] . 
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الشيخ صَالِحٌ بن عبد الله الحُضَيْيِي 2 س 
فيه مَسَايل: 
er 5‏ ر E‏ 1 ا ا 0 ص 5 
الأول: أن عطف الدعاء على الإستغاثة من عطفي العام على ا 
كح 3>2 خجني تو .کی يد م 


الثايية: تفس قرله: ل ول كنع من دون ألما ل فمك ولا شرك 4. 


الثالة: أن هَذَا هُوَ الَّد ك الاك 
الاب أن 


د ضلَحَ الناس لَوْ فَعَلَهُ إِرْصَاءَ لِعَيْرِهِ صَارَ مِنَ الظَالِينَ. 
ف 5 0 ا ETE‏ 
الحَامِسَة: تَفسِيرٌ الآيّة التي بَعْدَهَا 
وه 


ا E‏ نه كفرًا. 
ا بعة: فير الاية الا 


لثال 
4 تھے اص ر 


ا 


الام أن لب الو 500000 
التَّاسِعَةُ: تمسر ية الرَابعَة ١‏ 

الغا وکر آلا صل من دعا ع لله. 

الْحَادِيَةَ عَشْرَة: ا أنه غَافِلٌ ق دعاءِ الذَاعي يدري عنه. 

الثانية عَشْرَة: أذ تلك الدّعْوَة مبب يض الْمَذْعْوٌ لداعي وَعَدَارَيهِلَه. 


ا ا لم ا ال حرا 
الرَّابِعَةَ عَشْرَةَ : كر المَذعو يلك الْعبَادَة. 


الْحَامِسَةَ عَشْدَة: أن مذ الأمُورَحِيَ َب ونه صل الاس 
E‏ 


لسَابِعَةَ عَشْرَةً: a‏ 
ترق الود مي له الدينَ. 


25 ا ال وق سياه‎ E GS Rat 
رَارُ عَبَدَةِ الاأوثان أنه لا جيب المضطر إلا الله وَلأجل هذا‎ 


إو 


الَّامئَةَ عَشْرَّ 3 ابه الاي ف ا ي وات ا 


ا 


قوله اه (الْأُولَ : ن عَطْفَ الذّعَاءِ عَلَ الِاسْتِعَانَةِ مِنْ عَطِْ الْعَامَ عَلَ الْخَاصٌّ). 
دعاءٌ 
أحدهما :عم ومر ل ياب لزع رن باشب والُضوع. 

والآخر: حاص دوق طت ال الشرليها كنا وكؤافة أي مايق ا ورنكة 

والاستغاة باله شرعًا هي: طَلَبُ العَوْثِ مِنَ اله عن ورود الضَرَر. 

وبيان العُمُوم وا صوص بيتهما: 

باعتبار المعنى الأوَّلٍ للدّعَاء فإ جميع أَقْرَادِ العِبَادَة ون مُنْدَرِجَةَ نه وين جا الاستفالة» فيكون 


(۱) يجوز أن تكون بمعنئ ليس فتكون مرفوعة؛ لن الأول (لا أضل). 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
الذّعَاءُ جِنْسَا عَامًا للعبادةء والاستغائّةٌ فردٌُ من أفرادٍ ذلك الجنّس. 
وباعتبار المعنى الخاصٌ للذعَاء نالعا يكو طلا ِن الله ندرج في جي أنواع المطلُوباتٍ التي بريد 
العبدٌ خصوفاء ومن جُملَةِ مطلوباته طلبّه مِنْ رَبّهِ الكَوْتٌ عِنْدَ ورود الضَّرَّرِ فيكون فَزْدًا خاضًا مِنْ جملة 
الطلوبات تكله حال حاصو وهي حال ورود لشو 


قوله یاه :الراب عة عَشرَةً: فر الْمَدْمُرٌ يك اا5 أيْ: لقوه تعال في ام الآيات ن شورة 
الأحقاف: # O aE‏ : مُنْكِرِينَ هاء فان مَنْ يُدْعَى مِنْ دون الله يكر عِبَاكَةَ مَنْ دَعَاهُ 


مقع التثفريخغ 
للد العِلمِيَّة وَالبُْحُوثْ 1 عة 
شر موقع التفريغ 
www.attafreegh.com‏ اداوس العلمنة وامنحوت الشزعية 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
-٥‏ ياب 
[ قوں الله تعاتی؛ ٠‏ یسرک ما ا لق سیا وم يخوت 0 واعود 
هم نَصَرا #[الأعراف]» الآيّة 
E‏ ولیت دعوت ين ڈوو ميوت من فَظمِيرٍ © 1#فاطر] الآية. 
1 وني الصجيح عَنْ اس كال د MEK‏ لشو وكيوت E E LE‏ تأيه كز 
مخوائي 4 قوت لس کک می الْأمَر سی €[ آل عمران:۱۲۸]. 
ss‏ : أله وع رول الله يول - إِذَارََعَ وَأْصَهُ مِنَّ الرُكُوع في الرَكْمَةٍ 
مِنَ الْمَجْرِ - : «اللَّهُمَ الْعَنْ فَلَانا ا ا 1 «سَمع الله يَنْ كيده E CEE‏ 
0 # لس کک يخ الخ كوه # 


رج ود 


[ رفيو عَنْ أبي هِرَيْرَةَ ذه د ام وَسُولُ الله # جين ازل عَليو: لور یک الأرين 
(74155الشّعراء]» قَقَالَ: (يَا OY‏ الك لا غي عََكُمْ ِن الله سينا 


باس بن يلم ل أشي نگ من ا۵ کیت با ی - عَمَةَ رول الله 4 - لا أغْني عَذْكِيمِنَ الله 
ووه تاي باك شك تاي ب قلق ها نفو له الى قذافية الله E‏ 


مَقْصُودُ التَرَحمةِ: بيان ن برهَانٍ ((عظيم)) ِن بََاِنٍ الوح وَهُوَ كدر ا الق وَعَجْرُ المَخْلُوقي. 

فلله الأَفْعَالُ الكَامِلَة والأَسْمَءٌ الْحُسْتَىء والصَّمَاتٌ العلى. والمخلُوقٌ بضدٌ ذلك لا كلق ولايَمِْك 
ولا فف د 

e sS 

فالدَّلِيلٌ الأوّل: قَوله عا لّ: # أَيسْرِكوْنَ ما لا لق سا 4 الآيّة والتي بعدّها. 

ا ا تعالى: ما لا يلق سا مَح قولِه: « وه عقو 4 وفي قوله: 
« ولايستطیعوت للم نص ) مع قوله: ولا أنَشّهُمْ صروت 4157 فَقَرّرَ عَجْرَ المخلُوقٍ بكونه لا بلق 


° ررمي 


ا طز عت ل لزنن رحبي فرعلا ولك قل ل تق ا 47 ل 


اذ كوا كفي أحواليهم فاق اا ا د رن درو أن 
والدّليل الثاني اللان؛ EA‏ وزاك GS‏ الاية. 
ودلالته على مقصود الئَرّحمَةِ في قوله تعالى: # ما يملكت من فَطمِيرٍ € والقطميز هو وَ: (اللَعَافَةُ التي 
کون على وا ار ( أو غيرها) )) فتقَى عنهُم مك شيء حقبر وو القطوي ء كأنَى م ملك ما قوق 
all LS‏ یکم أله کم له الم َال غوت من دونو ما 
a Si CS‏ 


للدرُوس العلمِيّة وَالبُحُوث الشَرْعِيّةٍ 
www.attafreegh.com‏ 


تقريرات على كتاب التوحيد 


کک € فاك ليه املك الكامل» وتقى عن كل مود يسوا ملك 
e‏ ا 
0 الثّالث: جد َس ضيه قال: شج الب يل يَومَ .. الحديث» مه فن قلية. 


ودلالته على مقصود الترجمة في إِنْرَالِ قوله تعالى: 0 ارک بنذ قر «کیف فلح 


وم جوا ينهُْ؟ شعاد [[منه ]]لِفَلاحِهم بعد لهم التي لاء كاخ # أَنَهُلَْس لَه َي مِنَ َ 
ا کم على تلت والتَّصَدّفٍ في عَوَاقِب الأمُور؛ بل ذِلّك لله وَحْدَهُ کا قال: «بل رل لمر جِيعاً ©). 

واللیل الرایع: حديث ابن عُمرٌ قله آنه سوح رشو الله لول إذا رقع رأة E‏ 

ودَلالَتَهُ على مقصود الترجمة في إِنْرَالٍ قوله تعالى: ل لس کک من الْأمَرِ ص € بَعْدَ قَوْلِه ول: «اللَّهُمَ الْعَنْ 
فا وَفلَانَااء وفِيه اَحتَى الْمََدَمُ بحَجْبٍ اكم عَنِ اللي والتَصَرِّفٍ في العَوَاقِبٍ في ق أَفضَلٍ الخَلْقٍ 
فَكَيْف بِعَبْرِهِ؟ !. (فإذا كان الي 4 لا يملك في الخلى حكمً) بإمضاء هدايةٍ أو إبقاء كفر أو إيقاع 
عذاب ولعنةء وأنَّ الأمر كلّهلله» فمن دون التي بلا أولى أن لا يملك شيًا من ذلك.) 

قنع لقوق ت قزله تماق : « لس لك من الأثر ك1 4 
تلف أَحَدهُمَا عَنٍ الأخر: 

و اريك تلاس ررم وري «كَبْفَ يُفْلِحُ قَوْمٌ سَجُوا بَيَّهُمْ؟) بَعْدَ وُفُوع ما وَقَعَ في 

وني ليث الاي ا ارت عل التي بَعْدَ نوو على المُفر كن باللّْنٍ. 

والذى ر أن ال ((نولك ن الآمرين عا فاا قافا ق ف ةراد ر طاءة ف 
((الإمام)) البخاري e‏ اه 
أن تكون هذا وذاك. 

والدّلبل الخامس: حديثٌ آي هريره 4# قال: قال رسو ل الله ل جين نز عليه: # ور ييک 
الت > الحدیث» می َلي. 

ودلالته على مقصود الترجة في قوله 36: ١لا‏ أغنِي عَدَكُمْ ِن لله سينا و قوله :لا أَغْنِي عَنكَ مِنَ الله 
شَينَاا» وقوله : لا أَغنِي عَنكِ می الله ياء لاله لا حَكْم لن يل بل ا کم لله کا قال 4# فیا در ع 
يَعْقُوبَ -عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامْ-: ومآ ی كم رت أله ون ی إن نکم إا یہ © 4[يوسف]. 
وما دُونَ الأنييَاءٍ ((من الصّالحين والأولياء)) أَوْلَ بِعَدَ عدم الِعْنَاء ((فإذا كان أشرفٌ خلق الله من رسله 
وأنبيائه صفوة ة خلقه لا (يملكُ لقرابته شين كما صرّح بقوله: الا عي عَنَكُمْ ِن الله ياه وبقوله: دلا 


¢ 
1 


عَنِي عنك من الله شيا وبقوله: : ١لا‏ أغْنِي عَذْكِ مِنَ الله ياء إن غير المي 4 أولى أن لا ينفع أحدًا من 


)١(‏ والذي يظهر أن الآية تكرّر نزولها مع السّببين جميعًا. 


مَوقِع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبُحُوث التتّرْعِيَّةِ 


موقع التفريغ 
www.attafreegh.com‏ حوس العلمنة وامنحوت الشزعية 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 

الخلق لعجز المخلوق وقُدرة الخال 4# وك ال فدرته كل يقتضي ي أن يكون اکم کله لله والملكُ کله لله 
ينه ومن لطائفٍ الأدلةِ الشّرعية أنَالخطاب في هذا الأمر العظيم جاء تارة اقا إلى موث وتارة شاق 
الا وقازة ا إل ام ارق جنيع اراد ارو إبطال ا ماحد ال رفن عانقا مسن 
كان بالتصرٌّف في عواقب الأمور)» إذا كان هذا منفيًا عن أصحاب الفضائل المأثورة والمناقب المنشورة من 
الأنبياء والصّالحين والأولياء فحقيقٌ أن ينفى عن من دونهم من يتعلقُ بشجرٍ أو حجر أو غير ذلك.)) 

إشكال: ( [أليس التي ل يشفع؟ الجوابٌُ: بى 

أليستٌ قرابته وأهل بيته هم أحق النّاس بشفاعته؟ بلى. 

فكيف لا يُغني عنهم شيئَّاء فهؤلاء الذين سُمُوا في الحديث موحدون: العبّاس وصفيّة وفاطمة ؟ 

الجوابُ: لأنَّ الشَّفاعةَ متوَمَةٌ على الإذن» فيصيئ مغنى الكلام: ا نف الإغناءٌ في العاقبة؛ يعني في المآل» 
ام بيد الله مه والشّفاعة ليست تمك في المال؛ ونا سوال من الله يخ فلا تكون شفاعته بل آيلةً مم إن 

ما يريده # بل الأمر إلى الله تك فهو يشفع عندهم عند لله ال والأمرٌ كله لله تل ولأهل العلم أجوبة 
أخرى؛ لكن الأظهر أن لمنفي هو التَّحكّم في العاقبة» فلا يكون ذلك بيده يه ونَّ) يكون شافعًا هم عند 
ربّه ما يرجوه لهم من الخير.] ) 


للدّرُوس العلمِيّةِ وَالبُحُوثٍ الشّرْعِيَّةِ 
www.attafreegh.com‏ 


تقريرات على كتاب التوحيد 


فيه مَسَايل: 

الأول: تفي الكيتئن. 
1 5 قكّدٌ اد 

الثاني نية: قصّة أحد . 


٠‏ مّنون في الصلاة. 


ا 


E A a E 

الرابعة بع أن لذو علَيْهِمْ كماد 

الام َةُ: آم علو ياء لا عله عَالِبُ كما نجهم هم حرصم عَلَ قتي وَين 
التمثيل ا آم بو عَمهمْ. 

السَاوسة: انر الله عَلَيْهِ في ذَلِكَ: « لس للك من الآمر َء 4. 

السابعة: قولة: 8 أو وب عَم أ أو يُحَذْبَهُمْ 4؛ تاب عَلَيْهِمْ وَآمَنُوا. 

اتام الْقَنُوتٌ في التَوَازْلٍ 

التَاسعة: ية الْمَدْعْوٌ عَلَيْهُمْ في الصَّلَاةٍ بِأَسَْائِهِمْ وَأَسْمَاءِ آبَاتْهمْ. 

الْعَاشِرَة: لَعْنُ الْمُعَيّنِ في الْقَنُوتِ. 

الْحَاديَة عَذْرَة: يِصَنهُ © ل) أنِْلَ عَلَيْهِ: #«وََذِر شرك الأقروي 4. 

اا عر جد ني دا لمر بِحَيْتْ قعَلَ ما سب بِسَيِ ِل الْجُنُونِء وَكَدَلِكَ لَوْيَفْعَلُهُ ملم 


© ب عبني 


الآن. 


N 


1 


لثالة عَشْرَة: َوه !بعد بَعَدِ وَالْأَقَرَبٍ: دا أَغنِي عَنْكَ من الله يناه حت قَالَ: 5 قَاطِمَةٌ نت كي دالا 


ا لازي الال ار - وهو سيد الْمُرْسَلِينَ - آنه لا يغبي سيا عَنْ سَيِدَةِ نِسَاءِ الْعَائِينَ 


وَآمَنَ اسان باه لا قول إلا الْحَقَّ» ثم َظرَ في وَهَعَ في قَلُوبٍ حَوَاصٌ النَّاسٍ اليم تين لَه َرْكُ التَوْحِيدٍ 


وَعْرْبَة الدين. 
اليا قَاظِمَةُ بنْتْ مُحَمَّدِ! » هذا على م قَوْلِ ابن الحَاجب» فَيَجُورُ فيها بنْتَ وبنت لَكِنَّ الأشْهَرَ ون 


0 


© © © 


(1) المسألة الثّالئة» نوت سيد المُرْسَلِينَ وَفَعَتْ في طَبْعَةٍ -لا أَرْبَحَ الله نَاشِرَهَا- قُنُوطٌ سَيدٍ المُرْسَلِينَ . وهو يخإلف التَوْحِيدِه بل 
افا قد ی کت ل فی فدات في فخا کنر ر زان هذا الت بيع ن لت انکر إل تزا عا من تريب مشر 
سَتوَاتِ» ولا زالت فيه مثل هذه الأخطاء فالله المستعان. لأَنَ النَّاشرِینَ كَانُوا يَخَافُونَ لله» أَمّا الآنَ َقَلّ فيهمُ الكَوْفُ مِنَ الله ك. 

دلي مع بز طحا أعد خب الحدبت اة دز شل »رند ست ف تب له .ركنت لف في ذد 


وقابَلْتَ المسؤولٌ عَنِ الدَّارِه ولا زال الكِتَابُ مَطْبُوعًا حت حَتّى اليوم وفيه هذه الآية التي لَيْسَثْ مِنَ القرآنِ الكرِيم. 
وقح التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
5- يان 
11[ قول الله كعَائى: 
کک ذا عن فلو یھت فال مادا ا ركم 
َالُواْ الْحَقّ وهو الْعَلٌ الْكَيرٌ )4سباًا. 
1۲1 ني الصّحِيح عَنْ أبي هْرَيْرَةَ يلك ء عن التب و قَالَ: (إِذَا قَصى الله الأمْرَ ني السَحَاءِ و 
الملابكة اجنیا قائ" قول کا سلا ع فان يدهم لِك تی إا رع عن قُلوي؛ 


چ 


RC EN‏ : الْحق؛ وهو الْعِنّ الْكَبِيك ف س مرق السَّمْع» وَمُسْبرْقُ السَّمْع هَكَدَا 


24 


E 


41 
6 مس 


بَعْضْهُ فَوْقٌّ بَعْضٍ - وَصَفَُ سيان كفو فَحَرَفََا ودد بن اًصابیو“- - قشع لكيه يقبا إل مَنْ تح 


. 


3 ع 


تم يُلْقِيهَا الآحَرُ إِلَ مَنْ ته حى يُلْقِيَهَا على لِسَانِ الاجر أو الْكَاهِنء قرا أَدْرَكَهُ الشَّهَابُ قبل أن يُلْقِيَمَا 


ت 


١ o -‏ :تير ااي > اتير 


ورا أَلْقَاهَا قبل أن يُدْرِكَهُ فَيَكْذِبُ مَعَهَا ماه دة قبقَالُ: اليس قَدْ قَالَ لََايَوْمَ كَذَا وَكَدًا: كَدَاوَكَدًَا؟ 
َيُصَدَّقٌ بلك الْكَلِمَةِ التي سمِعَتْ من السَّمَاعِ). 

[1] وَعَنِ اواس بْنِ سَمْعَانَ © قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله 4: «إِذا راد الله تحَالَ ن يُوحِيَ بالأمرِ تَكَلَّمَ 
E TT‏ عْدَة - شيدق حَوَْامِنَ لله كق ذا وع ذلك آهل 
TT‏ : ن برع داه ایل فيكلمه ا ن وخی با را م 
0 مر جب ائيل عَلَ الْمَكَايكة, ك مر بِسَمَاءِ سَأَلَهُ مَلانگتھا: مادا قال رتا يا جَبرائیل؟ يول ج بر ائيل : 
َل ان و ال لکوت یرود هم ينل ما َال جرال يهي جزر ايل بالوّحي إلى عد 
أَمَرَهُ الله ك3 . 


(1) ((يعني خضوعاء وهذا شرعي» وليس قدريًا؛ لأن أفعال الملائكة عبادة كا قال الله كلك: 9 إن لين عند رَيَلَكك لا سکرو عن عِبَادَيَءِ 
يوه وله سوت ® (453[الأعراف].)) 
(؟) يعني كأنّه درج. 
[[ومن الثكت اللّطيفة» أن أقول للإخوان داتا: الشّريعة فيها تبينه من الحقائق والصّور والألفاظ ها معاني» وليس هذا إيغالا في توسّم أشياء لا 
حقائق لها؛ بل من كمّل علمه في الشّريعة فهم أسرار الشّريعة في جعل حركة للحرف فوقه وها معنى» وكسرة تحته ولا معنى ويجد في لسان 
الما ار ير ل مستقيم مثل الاسطوانة؟ لأنّه إن انحرفوا 
تطول المسافة» وأ أا إذا كان مستقيًا تكون قصيرة» ومع ذلك لا يتمكّنون إلا إذا كانوا على هذه الميئة منحرفين مائلين» كحال سفيان التّوري ها 
وصف أمَالَ يده. ما الجواب؟ 
إن الباطل لا يكون مستقيًا أبدًا. ولا يكون مائلاء فحتّى الحركات فيها إشارات» الحركات التي تأني في بيان السّريعة تكون متضمّنة لبيان 
معاني فيها خفيّة» وهن ذلك آیشا من هذا البات أن الأحاديث التي جاءت في اليوم الآخر أحاديث طويلة؛ أطول الأحاديث هي التي وردت 
في أحوال اليوم الآخرء للتنبيه بالألفاظ إلى حقائق المعاني أن ذلك اليوم طويل وشاقٌء والذي يُمعن النّظر في هذا تفتح له أبواب الفهم في 
حقائق الشّريعة.]] 

للدّروس العلميّة وَالبْحُوث الشّرْعِيّةٍ 

امه attafreegh‏ ووو 


تقريرات على كتاب التوحيد 


مَقَضُودُ ال مة: بيان بُرْهَانٍ نان مِنْبَرَاِنٍ التَوحِيِه وهُوَ: (فذرة الكالق وعجر المخلوق): 

((وأعاد لصب كانه تقريره تأكيدًا له فإنَ أعظم الشّرك إن يسري في الاس من اعتقادهم في مخلوقي 
ما ليس له)) والمَرْقٌ بن هَذِه التَرْحمَةِ وسَابقَتِهًا في ذِكْرِ هَذَا الُرْمَانِ [[من وجهين: 

أحدّها ا ا ع اله 
«المقرّبون»)) أمّا في ((الثَّ جمة)) السَابقة فالذكو ر عَجُرْهُ من المخلوقات هُوَ المُعَظَمُ واا 
سول الله ف والمعَطَمْ عند المُشْ ركِينَ وجي نام . 

((ومَ جهة ثانية في في الفرق بينهما وهي أنَّ التّجمة السّابقة ة تتعلّق ببيان عجز مخلوقٍ من أهل الأرض» 
وهذه التّرّجمة تتعلّق ببيان عجز مخلوق من أهل السَّماءء وهم الملائكة» وكان في المشركين من يعتقِدٌ في 
المخلوقات السّماوية كالكواكب والشمس والقمر والملائكة قرّى وقدرةً ليست لأهل الأرضافأعيف تقرير 
هذا المعنى لإبطال اعتقادهم في قوى المخلوقات السّماويّة.)) 

ذكر المصنّف راه تعالى لتحقيق مقصود التَرَحَةٍ ثلاثة أدلّة: 

فالدليل الأؤل: وله تَعَالَ: # حي دامر عن ويه © الآية. 

ودلالته على مَقصود الترجمة في قوله: 3إا فع عن فُلُويهز 4 0 © وهو ألْعَنُ اکر فالملاتكة 
يَلْحَفَهُمْ فرع إذَا فضي الْأَمْرُ في السَعاء قَفِيهِ بيان عَجْرِهِمْ» والله 3# لَه العُلوٌ والكْبَرٌ. (ففيه بيان قدرته 
سبحانه ؟. 

والدّليل الثّاني: حديث أب هُرَيْرةَ نيد عن النَبيّ يك قال: (إِذَا قَضَى الله الأَمْرَ في السَّاءِ) الحديث. مُتَمَقٌ 

ولاه على مقصود الترحمة في قوله: (حَنَى إا 3 عَنْ فَلُوِِمْ) مع قوله: (وَهْوَ لعل الْكَبِيُ) فا ملائكة 
يَلْحَفَهُمْ افرع والله لَه لعلو والكب وهَدًا الحَديث تَفْسِيدٌ لللآية المَذْكُورَةٍ والصَّمِيدُ في قوله 4#: «كَأَنَهُ 
اا شنواقة» | السرا 5 جع إلى قول الله» فهو وَضْفٌ لما يَقَعُ في الأسْمَاع مِنْ كَلَامِو. والتشبية هنا 
من تَشْبيه بيه الماع بالسّماع» لاهن تشه بيه المسموع بالمَسموع» َالْمْسَبهُ هو لاع ولبس المَسْمُوعٌ 05 
قَوْلِهِ 4 إني «الصّحيحين)) : (إنَكّم سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر»» هَذَا تَشبِيهُ المَرْئي بِالمَرْئي 
عه الو ي اا N‏ 

وكذلك هنا تُشبية بيه السا بالسّماع ليه بيه الْمَسْمُوع بالمَسْموع, ومَنْ قال ((في هذا الحديث)): هر 
O ETE‏ اجيم اء الصّفَاتِ ((كما قاله الإمامٌ أجمد)).؛ كما وَقَعَ في بَحْضٍ شُرُوح 
التو حيد المتأخر ة ((وهذا الحديث يزول إشكاله بحمد الله إذا قارنته بحديث جرير بن عبد الله في الرؤية 
فك أك تحفظ في معنى حديث جرير أن التّشبيه فيه للرّؤية بالرّؤية لا للمرئي با مرئي» فكذلك هنا اتبيه 
هو للسّماع بالسّماع لا للمسموع بالمسموع.)) 

والدّليل الثّالث: حديثٌ انواس بن سَمْعَانَ 4 قال: قا 


مَوقِع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
بالأمر) الحدیث» رَوَاه هان اي ي عاصم في «كتاب السّنة) والبيهقي ف «الأساء والصّفات» بسي ضعيفٍ 


صعينفي 
3 


ms‏ :إا سَوِعَ ذلك أَهْلُ السَّمَوَاتٍ صَعِقُوا وروا لله امم 
قوله: # وهو الْعَلُ الکیر € فَوَضَة E ECC E‏ 


وقهره» وعلوهِ وَکره. 

|اوهاتان اليَّرّجمتان من أجل ما في «كتاب التَّوحيد». وإِنْ غادر كثير من اراح مقصدهماء فن 
مقصدهما هو إقامةٌ برهانٍ يبن به استحقاقٌ الله للتَّوحِيد وهو كال قدرته وعجْز المخلوق» ونؤعٌ بيان هذا 
البرهان: تارة بذكر خلوق من أهل الأزضء وتارةً بذكر خلوق من أهل السّماء.|| 


للدّرُوس العلمِيَّةِ وَالبْحُوثٍ الشَّرْعِيّةٍ 
ِ موقع التفريعغ 


لويس ال الجلوية وکوت الشرعية 


www.attafreegh.com 


تقريرات على كتاب التوحيد 
الأولّ: تفس الكية. 
الثانيةُ: ما فيه من الْحجةِ عَلَ إِبْطّالٍ الشّكِ خصُوصًا مَنْ تما 
ا روا ب اليه 
لَه تفس كَولِه: < الو الق وهر لعن انگ 4. 
0 وا ذلك 


وق وى رة 


جريل جیهم بَعْدَ ذَّلِكَ قال کا وكذاا 


ا 


على الصَّالِينَ» وَهِيَ الْآيَةٌ الي قِبلّ 


حك 


ا مزق رات جيريل. 
E‏ لِأَهْل السَمَوَاتِ كُلهِمْ؛ لام يَسألُوئة. 
N 3 4‏ 

الَا سعَة: ازاف السّمَوَاتِ لِكَلَام الله. 


العاف ن جيل هُوَالِي ينهي الو خي إل حَيْتْ 
الْحَادِيَةَ عَشْرَة: ذكْرُ إسترًاق السَيَاطِينِ. 


الثاني عَشْرَةٌ: صمَة ركوب بَعْضِهِمْ بَعْضَا 
الال عَْرَة: سَبَبْ إزْسَال الشَهّاب. 
الرَّابِعَةَ عَشْرَةَ: نر کار بره اساب قبل أن بلقي يهان دن وَل ِن الإنس قبل أذ ذركة. 
الْحَامِسَةَ عَشْرَةَ: كَوْنْ الْكَاهِنِ يَصْدُقُ ل كسان 


و و 


E‏ عزوق عتواياكة ده 

السّابِعَة عَشْرَة: َه يدف كيب إلا بك الكَلمَةٍ اي معت من السَّمَاء. 
SS‏ 
القاس قر كر لف شوم عا بَعْضٍ يَلْكَ الْكَلِمَةَ ويه Ey‏ 
الْعِفْرُونَ: ! ات الصَّعَاتَ خلاقًا 

الْحَادِيَةوَالِْشْوُوَ: ا ِلْكَ الرَّجْمَةَ وَالْحَنْيَ حَوْفًا مِنَ الله كك. 


إن 


قولّه يختنه: (الثانية: ما فيا مِنَ الْحْجَّةِ على إِبْطَالٍ العم خصّوصًا مَنْ تعلق عَلَ الصَّاحخِينَ ا 
ليه التي قي إا فطع عُرُوقٌ شَجَرَةٍ الشرْكِ م الْقَلْبِ) يَحْنِي قوله تعالى قبلها: « في ادعو ايت َعَم 
لمك ا وال نو ف التكوت ولا ل ا م هما ين نا وا هه منم من 
e O‏ أا قل ریک #[سبا] الكنة: 


ار 


وَقَطْعْهَا عَرّوْقٌ الشَّرْكُ (واقع) ا ر 


وقح التثفريخغ 
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ى 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
و رةه RN?‏ ده مه م 
أوَلْهَا: َف للك عَنْ مَعْبُودَاتهِمُ لِقَوْلِهِ تعالى: #لَايَئْلِكُوت يقال درو 4 والدرَة هي التَمْلَهُ 


و 


ااك 
اا 


وتَانِيها: درس ص و مالم هما ون شلك ). 
وثالثها: :َي إِعَانَيِِم لَهُ سْبْحَانَهُ کا قال: وما له متهم من ظهيرٍ 2# َالظَّهِيدُ هُوَ 


ظهير 
5 
-ه 


CAK 3 6 


0 00 ون 00 


ل عة ا جسنت ((الآيةٌ)) عَرُوقٌ الشَّرْكِ في فلب مَنْ وَكَرَ مَعْنَاهَا عِنْدَه فاه يتين 
نا ت ع هز و الأو و ا لار لايل ايكون دامن درن ال ((82إ5 لس هملك ولاهو 
ا ا ا ا 
|إذكر هذا المعنى أبو العباس ابن تيمية الحفيد» وتلميذه أبو عبد الله ابن القيم» وهذه الآية من جوامع 
القرآن الكريم بالتوحيد» وهي أجمع آية في إبطال عبادة غير الله كك .|| 
© © 


: انيه 
للدُرُوس العِلمِيَّة وَالبُْحُوث الشَّرْعِيَّةِ 


www.attafreegh.com 


تقريرات على كتاب التوحيد 
۷- باب 
الشفاعة 
يهط لِك لكر ين دیو ول ولا م 4 


مه ل ماس وء ب 2 0 
الذي يحَافُونَ أن يحشروا كن ريهم 


1[ ]وق قول الله : « وَأنْذْرٌ بد 


[1]وَفَوْله : # قل لله ألمَمَعَةُ جيك #[الزمر:4 4]. 
[۳] وَقَوَلهِ: س 6 آڑی کت ی انو #[البقرة ]5 
تن ماي فى الوت لا نتن َعم سا إلا من بعد أن ياد آم لمن باه وى 


E م‎ 


اة 


425 [النّجم]. 

[] وَقَوُُْ « قل دعا أت مت بن ون الہ لا متيسو قال در ف لسوت وا في 
لض وما م هس من شرل مال 06 نهم ين ظهرٍ )ول َع الشفلعة عنده: لاي آوے لد ا 
ال أب الْعَبّاس: «تَقَى الله تا صر کل تايا خشر كوت كتى انچر اواك او ققط 
من أو يکود عَوْنا لله ول RET EE‏ الها له قا نالرت گا قَالَ: ل 
00 لمن ربت 4. 

هذه لمعه أي بها خف رودي مهبم لفيا اها ره الي يَأ 
د لو كيدا متناف |زل م يقال 41 «ارْقَعْ وَأْسَكَ وَقُلُ يُسْمَْ وسل تغط وَانْفَعْ 

تَفَاعَتِكَ؟ قَالَ: «مَنْ قَالَ: (لا إل إلا الله) الصا مِنْ قَلْبوا» فيلك 


وك 
ص بإذد 

6 0 ر چ 

ي بقل عل َل الإشلاصر 
ي دنه و ضع وَقَد بن التي ف 


. 7 
فالشقاعة ال 
يما لا تَكُون إلا لهل التو حيد والإخلاص». انْتَهَى گلامه 
مَقْصُودٌ ار هة يان بُرْهَانٍمِنْبَرَاحِينِ الَوْحِيد» َة سُبْحَائَهُ الشّفَاعَة و 


هع يله مج له 
کان عو مالیا وك أن ر کار هلا يَشْمَعُ ((عنده)) إلا اذه فَوَجَبَ أن لا يُعْبَدَ 
لاع ون اء لزيد هي اعا ند له أا اشع لاقي كو أشكائقا في خب 


عد الى ا اران تاكن فيهًا 4 ك ت الفا اذو فى هذا 
0 ل 
ا را 


n 


هُنَا- الشَّفَاعَةٌ عِنْدَ الله شَرْعًا - -: هي سوال الشَافعِ الله [[ حصول نفع 


و 


ا شلك 
0 الذي ياهو E AEDES Ee‏ 


وقح التثفريخغ 
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الفِقْه وَيُقَالُ في تَعْرِيفِ المُرَادِ هتا 
للمشفوع له والنَّعُ يتضمّن]] جَلْبَ حبر لِلْمَشْفُوع لك أو دنع فر عله 


ا 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
كف 4 الكية. 
ودلالته على مقصود الزَّّجمةٍ في قوله تعالى: لیس لهم من دونو و ولا شيع 4 قَنَقَى أن يَكُونَ دُونَهُ 
سُبْحَانَهُ شَفِيعٌ» وَالنَفيُ يراد به مَنْ ْئ ِالشَّفَاعَةٍ دون إذْنِه لِقَوْلِهِ تَعَالى: ل مان سَفِيع إلا من بعد ديد 4 
يونس فيكو الي لحني مو الام دُونَ إِذْنِ الله 6لا 


والدّلِيلٌ الثاني: وله ككل قل يي اة جيم 4 الآية. 


ودلا في قوله تعاق: شمه عا دِيم اجار وال جرور: َه 4 يقتضي الحَضْر 


ايه لس 


َالشَفَاعَُ ُا نه وقوله [بعة) : جیا * اک کید لِْحَضْر فَلا تكن لِأَحَدٍ غيره إلا بإذنه. 

والدَّلِيلُ الثّالث: قَولَهُتَعَالَ: «إمن دا الى يَمْمَمُ عندهء 4 الآية. 

ودلالته على مقصود الترجمة في قوله تعالى: # س دا ازى [لينْمعَ ع ]])» ((على وجه الاستنكار 
والاستبْعَادٍ بالاستفهام) ) مَعَ قوله: إلا بدن 4 أَيْ: لا أَحَدَ يَشْمَعُ عند الله إلا ب انوه قلا يدُونَ هم مِنْ 
دون الله فعا إا ِن بعد ذه لة. 

والذّلیل الرّابع: قَوْلَهُتَعَالَ: #وگر يّن مي فى لسوت > الآية. 

ودلالته في قوله تعالى: (8 وگر ن می فى لسوت > مع قوله:)) 3 ا من سََعَهُمَ َي إلا ِن بتر 

أن ادت اه لمن مشا وی © 4 فالملايكة اريو لا شمو إلا بَعْدِإِذّْنِ الله وَرِضَاءُ مَعَّ مَاكُمْ مِنَ 
المَرْبََِ العَالَِِ وَالمَقَام الآَسْتّى ((عنده 3)). 


وَالدَّلِيلٌ الخامس: ا  :‏ فل ادعو أت رمم من دون نِه € الآيتين. 


ص 


ودلالته على مقصود الترحمة في قوله تعالى: «ولا قم عة عنم إلا لِمَنْ أو له 5 فتقی 4 
شَفَاعَةٍ تَكُونْ» إلا صَفَاعَةَتَضْدُرُ بَعْدَ إِذِهِ 4# وَهَذَا يفضي إِنَْاتَ مِلْكِ السَمَاعَة ا ا ا 
م ذَكر المُصتفُ ناله كلام شيخ الإسلام أي العَبَاس بن تيمية الحَفِيدٍ المُيئنِ بَعْتى الدَلِيلٍ الحامس 
2 (نشورة للكراة)): 

اومن أمعنَ التّرَ في هؤلاء الآيات» وجدهُنَ يبن أبلّغ الآآياتٍ في حضر الشفاعة في اله يك فتق اطرهُنَ 
متتابعات على تأكيد لهذا الأصل مبالخة في نفي ملك أحدٍ بالشّفاعة دون الله #4 وهذا في القرآن كثيرء لأنَ 
مِنْ أعظم تعلّقاتٍ أهل الجاهلية بغير الله و أنهم كانوا يقولون: هؤلاء شفعاؤنا عند الله فلأجل نزع هذه 


الدّعوى وإبطالها تكاثر في القرآن الكريم إيرادها. || 


: كيه 
للدُرُوس العلمِيَّة وَالبُْحُوث الشَّرْعِيَّةِ 


موقع التفريغق 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


الأولى: تَفْسِيرٌ الآيَاتِ 
0 28 ا ته اض س 
الثانية صفة الشفاعة المنفة 


الرَابعَة: ذِكرُ السَمَاعَة الْكُبْرَى رهي المَقام مُ الْمَحْمُودُ. 

الايا فة ما بم ا أنه لا يبدا بالشّقَاعَةه ل يشجد جد فَإدَا أذ 
السَّادِسَةٌ: مَنْ أَسْعَدُ الاس ا 

السَّابِعَة :ا لا تكو لن أَْرَكَ بالله. 

لدان بان حَقِيقَتهًا. 


2-5 ¥ ا 7 ا لي ل لباه o£‏ 03 11 8 ا 7 5 : 
قوله يَدلنهُ: (الثانية: صِفَة الشفاعة المَنفية) أيْ: التي تطلبٌ مِنْ عبر الله. [[هي الخالية من إِذنٍ الله 


ورضاه» وهي نوعان: 

أحدهما: المنفيّةَ عن الشافع» كالمنفي عن آلحة ا مشر كين 

والأكرة النفيّة عن المشفوع له؛ كالشفاعة المنفيّة عن الكافر [ [أن يكون مشفوعًا له)) 178 

قوله قان : (التَالِعَةُ: صِفَة السَمَاعَة الْجْْبنَة) أَيْ التي کون بَعْدَ إذْنِ الله وَرِضَاه فَهِيَ تُطْلَبُ مِنْهُ وَحْدَهُ 
ولا نحق للعيْدٍ إلا بَعْدَ إذْنِ الله وَرِضَاةُ. 

[لطيفة]: [[من لطائف الإشكالات أنَّ ما ذكر الشَِّحُ في الخامسة قال: (الْحَامِسَةُ: صِفة مَايَفْعَلُهُ ب: 
اه ليدأ شاع بل يَسْجدُ) سجوده عن ماذا؟ معلوم أن السجود إِمّا سجودٌ في صلاة أو سجودٌ تلاوة 
أو سجود شكرء وهذا حارج عن هذه الثلاثة» فحينئٍ قال بعض الإخوان: أن القول بترجيح أن السّجود 
لا يُتَعبّدٌ به استقلالا فيه نظر؛ لأنَّ ما سبق تقريرٌه أنَّ السُّجود والرُكوع وغيرهما من أفراد الصّلاة لا يُتَعبّدُ 
بها استقلالاء فليس للإنسان أن يقوم فيركع اتفاقًاء وليس له أيضًا أن يقوم فيسجد في أصح قولي أهل 
العلم إلا ما جاء ميا في الشّرع» وليس في الشّرع سجودٌ مستقل عن الصّلاة 3 دا وة 
الشّكر. 

فكيف يُجِابُ عن هذا الدّلِيل؟ أنَّ لهذا في أحكام الآخرة» ونحن متعبّدون في الدّنيا بالأحكام الشّرعية 
المبيّنة فيها. ]] 

© 
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الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 


۱ قول الله تعائى: 8 إِنَكَ لا تجَرى مَنْ حبرت 4[القصص:5] 
3 الصجيح عَنِ ان الْمُسَيبِء عَنْ أب الاك حَصَرَتْ أبَا طَالِبِ لوقاف ججاءءُ رول الله ل 


وده عبد لله بن ابي امي واو جَهْلء قَقَالَ لَهُ: «يَا عم قل : رد لمان 


يز 


sS‏ لس 


الْمُطَّلِبء وَأبی اَن : : لا له إلا الل قَقَالَ ال : «لأَسْتَغْفِرَنَ لَك مَا 1 أنه عَنْكَ» فَأَنرَلَ الل كك: 


ے 


2-017 او اما ان روا لِلْمُمْركِينَ ##[التوبة 7 لكين 
انَل انی أي طالب: «إنككاتيى ن لتك يلك آله ری سن با 


مَقَضُوة الترحَة: بيان ران ((آخر)) م بَرَاهِينِ التو يده وُو خَلُوصٌ يلك الله لِلسَمَاعَةِ [[وحده]]ء 
َلَا يُشَارِكُهُ فِيهًا أَحَدٌّ [[ولو كان أعظم الخلق]]. 


)١(‏ [فائدة:] ((من يع -يا إخوان- مثل هذه الأحاديث العظيمة؛ يستحضر أعظم أحوال الحرمان من الهداية» وهو أنه يُعْرَض عليه الإسلام 
حال احتضاره» ثم يأبى إلا الكفرء ويقول: هو على ملَّة عبد المطلب. وكم يُوعظ النَّاس بحال امرئ مات على المخدّرات! أو مات على 
المسلسلات! أو مات على متابعة الأفلام الخليعة! لكنْ َل أن يُوعظوا بقصّة رجل مات على الشّرك والكُفر وهو أبو طالب. 

وما أعظم هذه ا حال لمن كان قلبه مؤمنًا صادقًا! فان قلب المؤمن يورثه اقشعرار جلده إذا سمع مثل هذا الحديث العظيم الذي فيه أعظم 
الحرمان. أن حرم العبدٌ الهداية إلى الإسلام ويموت كافرًا بالله كمل 

فمن أراد أن يعظ التاس با ينفعهم فليعظهم بمثل هذاء وما أحسن قول أبي زرعة الرازي: (مَنْ لم يَعِظْه الكتاب والسنّة فلا وعظه الله). 

ذقاك الى الجا این ا ق رات دف أن الثائى تعره اع من اكاب را فهر فا 

وما يُؤْسّف له أن يَسْرِي مثل هذا الأمر إلى طلاب العلم؛ فيظنون أن بضاعتهم الشّريفة» وأزوادهم الكريمة المملوءة بالعلم؛ لا يُقدّر بها 
على وعظ النَّاس؛ ويظنون أن من دونهم من يجمع عبارات» ويُتَمّقَ إشارات» ويذكر حكايات أنه ينتفع الاس به» ولهذا صاروا يقولون: إِنَّ 
عامّة الاس لا ينتفعون بالعلماء الكبار في وعظهم وإرشادهم» وإنّا يتتفعون بيافع يذكر قصصًا ويبكي معهاء وهذا من الجهل المستبين» وإلّا 
فإنَّ الواعظ على الحقيقة ليس هذا ولا ذاك» ولكن الواعظ على الحقيقة هو خطاب الشَّرِع؛ فن خطاب الشرع من القرآن والسنّة إذا صادف 
القلوب كان مَرْعَمَا شافيًا لِعِدَلِهاء ولكن أين مَن يعي دلالات الكتاب والستة على وعظ النَّاس وإصلاح أحوالهم؟!. 

فينبغي أن لا يظنّ الإنسان عند قراءة «كتاب التّوحيد) آنه لا يستفيد منه في إصلاح أخلاقه» وتقويم نفسه وتهذيبها وترقيتها في منازل 
السّلوك» بل من أعظم ما هديك في هذا «كتاب التوحيد»؛ لكن ينبغي أن تقرأه بحضور قلب» وأن تجمع عليه نفسك» وأن تستلهم ما فيه من 
المعاني» وأن تشهد قلبك منازل الوعظ والإرشاد والتّرغيب والترهيب فيك هذا الحديث العظيم. 

ومن مآثر الشيخ عبد العزيز ز الشعيبي ماله تعالى علّامة الخرج في زمانه» المتوقٌ سنة أربع عشرة بعد الأربعائة والألف عن مائة سنةه أنه 
كتب في وصيّته لأولاده أن يجتمعوا بين المَيْنّة والمَيْنّة في مدة حَدَّدَها فيقرؤوا «كتاب التوحيد». 
ولو أن أحدًا سمع مثل هذه الوصيّة لاستصغرها واستقلّهاء فإنَّ الاس فيهم من صار من أصحاب الشّهادات العالية» فلا يحتاجون إلى مثل 
هذا الكتاب؛ كا يظله بعض طلاب العلم إذا قرأ «كتاب التوحيد مرّة واحدة ظنّ أله لا يجتاج إلى الجّجوع إليه» وأنَّ مسائله واضحة.)) 
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امه attafreegh‏ ووو 


تقريرات على كتاب التوحيد 


ع 


قن د أعْظمَ للق عند لله مدر ووْسَعَهُمْ جَاماه وهو خمد 4# لايَنلِكَ مِدَايَةَ مَنْ أَحَبّ في لدي 
ككف تالكآ له في الآخر رة نّفْعًا ((على وجه الاستقلال))؟!» بل لايَشْعَعُ لأحَدٍإِلَامِنْ بَعْدِ إذْن لله قاف 
وده هو مالك الداعت وها هة تاع باب الشَمَاعَة ة بدا البّاب» ((ففي الباب المتقدّم | اتات ا عة 
اسلف وف Us aE‏ جو بول ان شب ا EE‏ 
فلإبطال هذا الاحتال أتى المصئف یناث تعالى بهذا الباب)). 

اهِدَايةٌالمنِْية عن 114 في هذا الباب السمُترجم له بقوله تعال: فط إت لا رى من يبك 4]] مي 
هداية التَوفيقٍ وَالإِهَام الا آخَرَمِنَ الجدَايَةِ وهُوَ هِدَايَة الان والإِزْسَادٍكََ فالا 
لوَإنَكَ لد إل صا م OF‏ 1الشُورى]» و فقي بن التكان الشترق ارفا با دهز :اسن 
اخغلاف نوع الخداية» وأن له ا حظًا ما منها وهو هداية اليبان والإرشاه وتحجب غه نوع لحر وهو 
هدا ارف والإهام)). 

[[وهذا شاهدٌ للقاعدة المشهورة عند علماء العقليات التي ذكرها التفتَرّاني وغيره أنَّ اختلاف العبارات 
لاختلاف الاعتبارات» فالمعتبر الآن متخبّر متعلّق الهداية متغيّر؛ في الآية الأولى متعلّقها التّوفيق والإلها» 
وق الآيةالثانية متعلقها البينان رالأر هاه و هدا من أحسين مهد ف الكاليف بين الآينات القراية 
بالجادي ا ا ا منها 
فانظر مشعلقه فاك إذا مرت مشعاق هذا ونس اق هذا فن لك الكاليف ينها ]] 

كر الصف لا فال لتق فصر دال جا دليليق اقنية: 

فالدّليل الأوّل: قَولة تَعَالّ: ل ك لا رى من حبرت 4 الآية. 

ولاك عل مقصود ارجف قوه: اميك تخ أتيتك , قَنَقَى مِلْكَهُ 4 هِدَايَةَ مَنْ أَحَبّ وهُوَّ ني 
او عل مي د E E‏ الذي دا لآمتوك ي ى الكغيرة فإن 
املك الكامل يختصٌ بالله كك فقال:) ا الماك ومين ألْحَقٌ للحن 4[الفرقان:+7]» والْتِمَاءُ هَدَا الأمْر عَنْ 
غَرْهِ أَوْلَ لاه آعم الكل قَْرًا. 

والدّلِيلٌ الثّاني: خو لقعب إن كز حزم 5 قَالَ: « ك حَضَرَتْ أبَا طَالِب الْوَفَاةُ؛ الحديث. مُتَمَقٌ 

ودَلالتَهُ على مقصود التر جمة في كَوْنِ القِصّةٍ المذكورَة سَببا نزول الآية و المتَرْجَم باهو كَالتَعَيِيرٍ اء 
َنَّمَعْرِقةَ سب نول الآية بين عَلَ فَهُم تَفْسِيرِهَا (كها ذكر أبو العباس ابن تيميّة الحفيد في قاعدته 
المشهورة المعروفة بالمقدّمة) [[وصاحبه ||أبو الفتح|| ابن دقيق العيد فل كان عصريًا له» وذكر كلامه ول 
يسمه إلا أنه أقرّ الكلام الذي نقله عن أبي العباس اب ي ااشرح عمدة الأحكام»|| من أنَّ 0 
سبب الول يون على فهم المتقول من كلام الل أو من س الي ]ون مااي إهنا هد يت 


ور ده رو 


ET 


وقح التفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
َسُولٍ الله 5 رفور حزمي يدل هدا َف ني لديا لا يمك لني الآخرة سينا لاغذ الله. 
إن الله اء عَن الاسْتَغْمَارآ َه وَلِكَيْه مِنَ الْمُتْرِكِينَ فَأَنْرَلَ عَلَيْو: مات لمي لیب ءا ا 
عفرو نر ڪين واو ڪا اك تين وما تك لح ا أَضَحَدبُ اا (1405التوبة]ء 
فرك 4 [[حينئذ]] الاسْتِعْمَارَ لَه وكَانَ و کا في «الصحيحين»: ا شَفَاعَتِي يَوْمَ القَيَامَة» 


2 
0-1 


ْمَل في صَخْصاح من النار بلغ كيه ني من وماعغة» والضَخْضَاحُ: (المَوضع القَريبٌ القَعْرِ مِنَ 


5 
ع 


الأض إا غِْرَتْ بالماء)» فكَانَ 8 يز 3 خو أن بستعة ا لد تتا زب 


مه 


َبْلَّهَاه فَأخرح أ بُو طالب ِن عَمَرَاتِ التار إلى صَحْضَاحِهًا کا في الصَّحِمِحَنِ) عن عن N‏ 
قَالَ: «[نَعَمْ]]» وَجَذْئُهُ في عَمَرَاتِ التار خر جت إلى ضَخْضَاح). ھان عل أنَّ شفاعة التخفيف 
من لوعت لله أى طالب الآ ادن ا خا ف أن ا ن ع ل لد إن اطا كان 
يحوطك وينصركء فهل نفعته بشيء؟ فقال: : انعم وَجَذْه في عَمَرَاتِالَارِ فَأحرَجْتَهُ إل ضَخْضَاح' أي 
أخرجته بشفاعتي عند الله لك إلى ضحضاح من النّاره ومن قواعد الفقهاء إن الشوال کر ا 
ا لجواب» فتقديرٌ الجواب ليا قال: #نعم) يعني نعم نفعته» ثم بين وجه نفعه» كا قال أبو بكر الأهدل في 
«نظم القواعد الفقهية»: 
نْمَ الشّؤال عندهم معاد قل في الجواب حسبما أفادُوا 

وجزم القرطبيٌ أن ذلك وقع» وهو ظاهر الأحاديث.]] وَوَقَمَ ذلك تَطَيًالَِاطِرِ رول الله قله قن 
مُنِعَ الاسْتَعْمَارَ لِحَمّهِ رَجَا أن يُسَمْعَهُ الله فيه يَوْمَ القََامة ب ا 


03 


من مَرَاتٍ تِ النا 00 م ُو الله وده بسَفَاعَةِ رَسُولٍ الله 4# وهّدًا مَعْتَى قَوْلِهِ: 


€ عه م ت صرت اس 
ة بان فف عَذَابَهُ فَحَجَلّ الله ك سَفَاحَهُ ا » وَأخرجَة 


24 


مه 
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تقريرات على كتاب التوحيد 

فيه مَسَابِل: 

الأو تق ادج تك لاقيف تق O‏ اتيف CUO‏ 

الان کسر قزل «ما كت لی ولت انوا ل را لمق رجي ول كارا ؤل مك عن 
وما َرَت لم أب أشحدث لبر 4 الآية. 

الَالِمَةُ: وهي الْمَسْأَلَة الْكَبِيرَهُ تفر قَوْلِِ: «قل: لا 

الرابعة ِعَهُ: ان با جل وَمَنْ مَعَهُيَعْرِفُونَ مراد الي 5 إذا 5 
بو جَهْلٍ عم ين يأضل الإشلام. 

اكا مسَةٌ: جِذَهُ يه متهي لام عَمّهِ. 

اا اي 

السّايِعة: له فلم غفز له بل + ك 

التَامَِةُ: مَشَرَّةٌ أُصْحَابٍ السُوءِ عَلَ الْإنْسَانِ. 

الاس ج رظي اللاي وَالاگابر. 

الماقه :* EOE‏ لاشتدلال ب أبي جَهْلٍ بذَلِكَ. 

الشَاهد لِكَوْنِ الْأَعْمَالٍ بالْحَوَاة تيم لان لو فاا لتفَعنْهُ. 

الثاني عَشْرَةَ ڪُر اليل في كر هذه اة في فُلُوب الضَانّنَ؛ لِأنَّ في الْقِضَّة اَم 1 ج اوو اجا 
مُبَالعَتهِ 4 وَتكُرير؛ قلا جل عَظَمَتِهَا وَوْضْوحِهًَا عِنْدَهُمْ افتَصَرُوا عَلَيَّْا. 


ت صر 


GDS‏ رَجل: «قل: لا إِلَه إلا الله)؛ 
قبح الله من أَبّو جَهْلٍ أَعْلَمٌ نه بأل الْإسلام) أي مراد الي ِن الأ يوا ر إنطال باد غير 
لله فَمَنْ قَالَ: لا لَه إلا للك يطل اة َي اله َه يَفْهَمْ صل الإسْلام اقا وَأَضْرَا 
الَّدِينَعَرَهُوا أنه يس المُرَادُ قَوْلهَا باللَّسَانه بل اعيِفَادُ مَعْتَامَاء والعَمَلُ ب بِمُقتَضَامًا مِنْ إِبَطَالٍ الآهة 
فشتكي ووو اكوا وكاتوا نوها نوو 

قله كه (التاسة: يه مَصَرَةتَعْظِيم الْأسْلَافٍ وَالأًگابر) أَيْ: ذا جيل قرفم جه زجع لبها عند 
ا ةفلس مراد لصن الإطلا» بل مَفْصُوده ڪل صوص وهود 
کان مَا عليه الأشلافُ وَالأَكَابرٌ الما کم الشريعة قن خلا مِنْ ذلك ِن الأضلّ 2 هدا الدين الاقَتِدَاءٌ 
کک 

قَدْ رَوَى الطبرَانِعٌ في «الأَوْسَطِ) وَغَيْرُهُ عَنْ ابن عباس ي مَرْفُوعًا عا (أنَ الس ل قال) : «البَرْكَةٌ مَعَ 
گام اشرت ذه لزت ران العزئوي شح دمر لل ميل دراي قات 
وج و دال ی انر ما یتور إل حار عن ولم عتب» فحب ذل کون الک e‏ 
قَجَاءَتِ الشريعة مه يبتاء هذا الأصل في التمُوس» وميه في الفَلُوب لان الدّينَ بني على الاقتدَاءِ وَالاتبَاع 
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الشَّيخ صَالِحُ بن عبد الله الحُصَيِْي س 
لا عل الابْتِدَاءِ والابْتداع» فار کل اتر في اتبَاع | لشف الماضينَ» كا قَالَ ابن الجَرَّريٌ في «الطَيبَةَ) 
مُوصيًا: 
سد وخ 0 عرق ص 2 51 1 ۰ 

قَالرَكَة وال نماي تر لكر وا ڈراکیر عاج فك قا 

2e‏ سے وو 

أوَهَا: وهر -آکدهمًا- - مَعْرِقَةَ الذَين» والعِلّمُ به. 

والثاني: التَقَدمُ ف السن. 

ذا وَج مدان الَعتيان وج الأَمر بالافدا ورو بعلم أن أ الم والمثْيَا والدّينٍ ء عن المَوْصُوفِينَ 


د 


oe‏ ء باو عَنْ صِغَارٍ الس مها بر دوا علط اف كَا 


ا ت وا ٠‏ وإ عل مَولاء رة التابع لعن لا نة الأضل الرين. 
وَمَنْ كَانَ لا ضر إلا عند صعار اسن ااا SE EER E EE‏ 
ضوفي لدم في العلم وله بحص البرك ولیس الَقُصُوْدُ بالبرگة -فيا بوهم الاس - جرد قي 
السَائل» و دشرت ل ييا رد ال وي I‏ 
e‏ يمتني بين اعنم والمتَعلَم فكل 

كَمْلَتَ تت زو امقر قم ار اسار وال كار ٠‏ قتيَة ية (الشَيْطَانمِنْهُمْ فرب وهُو عَلَبْهْمْ 
غلب مح صِعَرِ السّنَ وة الجر بق فَهُمْ فر إل ارال بن دمت يس وسح عة 

وَِذَا كان هَذَا الآَضْلَ الشَّرْ عي ترا في ا مسال العلُومَة ة من الدّين قله في الْحَوَادِثِ النَاذِلَة آكَذَ وَأَعْظَمْ 
لا يبي لبد أن عل اکا في لوال واوَاوث للا من كان رايس في الوم كيد في ف السشن)يوإذا 
املف المَوْصُوفُونَ ّا الوَصْفِ روم جُمَهُورِهِمْ وَسَوَادِهِمْ هُوَ الذي تُرْجَى فيه السّلامَة 

إن كل لز آنکی کا اقل ن اعتَل ين أضحاب ال في الف التي وَقَت في الك ذر 
الأول كَسَعْدِ بن اي وَقَاصٍ وححمدٍ بن مَسْلَمَةَ ((وأبي سعيد الخدري )). فگائت هَمْ مِنَ السَّلامَة 


الستخاران لمستكاراةا 0507 ري لول Eg‏ 
عند العلاء ۶ اروئ بشو الم مَعَ كر السنْ» أا كير السّنٌ الممجردُ فليس مه مَفُضُودًا عا 155 تا كم اننا 
لا نه نْهَى عَنْ اخ الوم عََنْ ٤‏ بر عَلَ صِعَرِ سن ولَكِنَنانَْهَى عَن الاسْتِغْنَاءِ بو عَن الأكابر» ((فمن كان 
علمدعن صخر e‏ م Ch pT a‏ 

قله ا الما الشبْهة لِلْمُبْطِلِينَ في ذَّلِكَ؛ لإسْتدْلَالٍ أبي جَهْلٍ بِدَلِكَ) أيْ: E‏ 
تغظيم الأشلّان لِقَولٍ أي جَهْلٍ: اعت عن ي اطي نه ذكّره بها يوقع في قلبه متابعة سَلَفه 


معطا لهم.) 


0 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


- 


5 باب 
مَا جَاء أن سَبَّبَ كفر بني آدَمَّ وَكرْكهم دِيتهُم 
هُوَ اللو في الصّالِحِينَ 

[ وقول الله :: لياه ڪب لا نلوا فى يم #التساء:1]. 

1ف الصّحِبح عَنِ ابْنِ عَبّاسٍ 695 ها -في فَوْلِهِ تَعَالَ: # وقالوا لا درن ٤الهتک‏ ولا ددرن ودا ولا سواعا ول 
يوت ويوق ترا ()14نوح] -؛ قَالَ: (مَذِهِ أَسَْاءُ رِجَالٍ e‏ توج فلم ملكو أَوْحَى 

الشَّيْطَا ان إل قَْمهِم؛ أن انوا إل الهم التي گائوا يسود فيها نص اباء و سَهُوهَا باهي مَفَعَلُوا 
وا تعب ذه حَبَّى إذَا هَلَكَ أُولَئِكَ وَثِيَ اله عت 

00 :ا عب واج می الصَلَفِ: کا مارا عقوا عل ورف صَوَروا اكه 
َل لهم المد يدوخ 

[؟] وَعَنْ عُمَرَ؛ أن وَسُولَ لله 4 قَالَ: ١لا‏ تُطْرُون کا أَطْرَتِ التَصَارَى ابْنَ مَرْيَمَ إا آنا عبد فَقَولُوا: 


ا 


عَبْدُ الله وَرَسوله». أَخرّجَاه. 


کی عن کے 


مر به ايده كي الد في ارك باکت من دون لله. 
7 جور اح ادون فيه [[شر ا0۲ على وجه الإفراط | SEETAN E‏ 
وق E N ١‏ 
ا وشدّهاالإفراطً وال ريط|| 

ذكر المصتف كاله تعالى لتحقيق مقصود الترجمةٍ خسة أدلّة: 

فالدّلِيلٌ الأوّل: قَوْلَّهُ تَعَالَ: اَهَل الحكتنب 4 الآية. 

ودلالته على مقصود الزَّحمَةِ في قوله: #لا نلوا فى دِيِنِحكُمَ 4 فَذَكَرَ أن مِنْ أفْعَاهِمْ العلُوٌ في الدينء 
ا د ا كن وى ا 56 رن +4 2 چس و ر و ا 
وَسيَاقُ الآيَّاتِ دال على أن غُلوهُمْ فيه هُوَ في قَوْلِهِمْ في عِيسَى وَأَمِّ لاوما وَقَالُوا: إت آله كال 
َة 14الاندة: 2۷۳ وَل قوم في عَرَيْر نه ان الله» وَالأَوّلُ دين النصَارَىء وَالثاني دين اليَهُووِ قَلََّا غَلَوْا 
في هَوّلاء الصَّالِينَ كَمَرُوا وَتَرَكُوا دِينَ التَوَحِيدٍ. 

والدّليل الثانى: حديتٌ ابْنِ عباس ها في تف فير قولِه تعالى: #وَقالُوا لا يدون الھک € الحديث» 


3 0 


ودَلالَتهُ على مقصود الترجة في قوله: # وقالوا لا درن اله » وهَذِه الآَهة هى الْممَسَّرَةُ بقوله: # ول 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضَيْمي 2 ل 
دوا وَل ملعاو يرفيف و شين 39 #بوكاترا كي ا ١ابن‏ عباس ت رجالا صَالِِينَ فَعَلَوَا فِيهِمْ 

حَتَّى عَبَدُوهُمْ مِنْ دون الله فَكَمَرُوا وَتَرَكُوا ديهم وَوَرِنّتْ عَنْهُمُ العَرَبُ مدا فَكَانَتْ فِيِهِمْ عِبَادَةُ هَؤْلَاءِ 
الصَّالحِينَ (( مرق بين قبائلهم)). 

والدّلِيلٌ الثّالث: حديثٌ عُمَرَ بن التَطَّابٍ # أن وَسُولَ الله 4 قال: ET‏ اسايق 
ابن ريم الحديث» أخرَجَُ في «الصّحبحَين»» وإّا عند ملم ضا لا َة وهَدَا وجه عزوو ليه 
َالعْ يالل صح عِنْدَ اهل العِلّم» كه قال العرَاقِيٌ ع في «الْفِييه) : 

والأصل يعني البيهقيّ ومنعرًا 00 


م #6 عن ب E‏ 52 م raa gE‏ الو اس 
إن أَهْلَ العلم قذ يَعْزُونَ الْحَدِيتَ إل كِتَابٍ يريو نَ أن أَصلَهُ فيه وَإِنَ 1 يُوجَدْ هَذَا اللفظ مِنْهُ في ذَلِكَ 
الحديث عنده. 


ودَلالَتَهُ على مقصود الترجمة في قوله: «) أَطْرَتٍ النَصَارَى ابن مَرْيَم أي لدف عشي ل انه 
NEE E SS‏ والإطراة در جَاوَرَةُ ا لحد ني انَدْح 
والكَذِبُ فيه)» وَهُوَ ِن [جنس) العلرّ (لكنّه حص بهذا الاسم إفرادًا له لكثرة وقوعه.) ||أمًا جرد مدح 
لدي كيا نه فربة من القرب؛ لان الي ية من أعظم التق حالًا وأكملهم مقامّاء فهو الب للحقٌّ 
المحدوروزة ال اماد با ان الا فاد ل فل عليهم م عظيمةٌ ومن جزيلةٌ فمد حه يك خير من 
يد فن الشيرة » فلس مده محظورًا ولذلك مدّحه أصحابه و ٠‏ ثم مَن كان بعدهُم ولْكَنٌ 
الحظور هو اروج إلى مال يأذن به اله كلك ِى الماح 0 

والدَّلِيلٌ الراب : حديث ابْنِ عباس که قَالَ: :قار سول الله 6: «إيّاكُمْ وَالْعْلُوَا الديف: ا ا 
السا وا م CSS‏ 


1 


وَدَلالَتَهُ على مقصود الترحمة في قوله ي: «فَإِنَّا أَهْلَكَ مَنْ كَانَ د بلخم الوه والنين ِن قلا هُم: قَوْمُ 


2 


س 
0 


توح الهو والنّصَارَىء وَعَلُوهُمْ گان في الأنَاءء والصَاخِينَ گا نمدم ود که كَانَ في كُمْرِهِمْ 
وترکھم دينهم 

1كرت لكم أن الخطاب اوي والقز ي في ذكر من قبلنا فيه اختلافٌ فإذا جاء في القرآن» فالمقصود به 
جي الأمم السّابقة من اليهود والنصارى والمجوس والصّابية وغيره» وإذا جاء في الحديث التَّبوي فالمراد به 
اليهود والنصارىء لماذا وقع هكذا؟ 

الي يج ا ا اي 


e‏ ع إل دم 


0 ا‎ yT E EE 
أيْ َة َمل بيَاضَاء وَهُوَ السار إلبه الفط هَهُنا.‎ )1( 


للدرُوس العلمِيّة وَالبُحُوث الشَرْعِيَّةِ 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
يل إذا خاطبهم خاطبهم بمعهود علمه وعلمهم» فم يعرفون من علمه هو أي العلم البشري الذي تعلق 
به هو من كونه بشرًا أله يعرف اليهود والتصارى من حوله» وكذلك هم بجزيرة العرب يعرفون اليهود 
والتّصارىء أمّا في الخطاب القرآني وقع عامًا لما قبلنا لشمول علم الله 3# لما قبلنا من اليهود والتصارى 


والذليل اكا جت ال وا اد سول الله و قال: TONE AE COTE‏ 


E 0005‏ ا 


ی الارن دلبو مکر ردت اتن تراق اشاش کن زي رجرب راتسا 
وَمَلَاكُهُمْ في كُفْرِهِمْ وخرُوجهم مِنَ الدّين. 
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الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 


الأول أن مَنْ فَهِمَ هَدَا الْبَابَ وَبَايَنِ بَحْدَهُ بن لَه عُرْبَةٌ الإشلام» وَرَأَى مِنْ قُدْرَةٍ م لوبي 
التَانيَةٌ: معْرِفَةٌ اول شِرْكِ حَدَتَ في الْآرْض أنه به الصَّاحِينَ. 
الله َرأ َيْءِ به دي الا وما بب دل مع مغرأ 0 


ال بول الع عع كن اراي َالفِطر تَرَدُهَا. 
ST 1‏ مرج الْحَق بالْبَاطِلٍ. 


:قعل اس ين أل الم الین سيا أَرَادُوا به حَيرَا؛ قَظَنَّ مَنْ بَحْدَهُمْ اَم أرَادُوا به غَيْرَه. 
السَّاوصَة سَة: تف الآ اَي في شُورةٍ ُوح. 
السّابِعَة بعَةُ: جيه الي في كَونِ الْحَقٌ يَقُصٌ ني قل اباط يَِيدُ. 
لتم آن فيه شَاهِدًا ل تقل عَن السَّلَف أن اذَه عَةَ سَبَبُ الحفر. 
التَاسعَة: مَعْرقَةٌ الشَبْطَانِ ج توول إِيْهِ الْبدعَة؛ وَلَوْ حَسُنَ قَضْدُ الْمَاعِلٍ. 
العَاشِرة: مَعْرفة القَاعِدة الْكُليّهَ وهي الي عن الخو رة ا يوو إل 
الحَاديَةً کش :٤‏ عَشْرَة: مَهرَه لوف عَل الق لجل عَمَلِ صَالِح. 
الثانبة عَهْرَةَ : مَعركة التي عَنِ التَئِيلٍوَالَكْمَةٍ في الت 
عن E I NERE‏ 
الرابعة عَفْرَة: - وهي أَعْجَبُ وَأَعْجَبُ - ورام يها ني كب اير وَالْحَدِيثِ وَمَخ رُم بمَعْتَى 
لکلا كز ال ڪا م ون وم عى اذو غل قوم ثرح ر انق اوبات اعقو 
ا لهعَنة هو الكُْرٌ المح للدم وَالَْالِ. 
التضريځ أتممْ ردوللا السَعَاعة. 
ا َْرَة: نهم أن اء اين DS‏ 
السّابِعَة م عشم 5 عَشْرَة: ايان اليم في قَوْلِه: ١لَاتُطْرُون‏ كََ أَطْرَتْ النَصَارَى إبْنَّ مَرْيمَ» فَصَلَوَاتٌ الله 
سلامه عل عَلَِ على آن بل ابع الْمُنٍ. 


هن 7 Ê‏ 0 و 
0 4: (الثانبة: مَعْرِقَةٌ أَوَلٍ شوك حَدَت في الأرْض أنه بشْبْهَةِ الصَّاِينَ) أيْ: شرك قَوْم ُوح» 
ا لصَّاخِينٌ (ما عه ھب رصمو م ّى عدوم من مون اه). 
مَتوقِع التثفريخغ 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
Mna © 3 3 1 00‏ 4 
قوله YS‏ (الثالثة: معرفة أول شَيَءِ غير 0 دين الانبيّاء) أَيْ عِبَادَةٌ الصَّالحِينَ بِسَيّب لعلو فيه 


قله كانه : (الكايية ع ا 2 ا ف ف عل اق أجل عَمَلِ صَالِح)» 0 إلى العبَادَة 
قا ا صَوَرُوهمْ لِيَشْنَاقُوا إلى عاد له ا من اعْتَكَف عِنْدَ القَِ قَإِنَهُ قَصَدَ ابْتِدَاءً أكون 


GSS 
من 1 يقل دَعوة التَوْجِيدِ- م‎ - 
0 لوجي رگا كرا والثِر موْحيدا لاما قهُمْيَْرَُونَ القِصّة إل آم‎ 
وبين قلوبهم» كما قال الله تعالى: #واعلموا ات آله حول بیت الْمَرَءِ وَل #[الأنفال:4؟]» قال بعض‎ 
السّلف: يريد أن هتدي ولا هتديء ويريد أن يتوب فلا يتوب» يعني قد استحكم الكفر على قلبه» فلا يعي‎ 
ا‎ 

قوله يَدَْئ: (الْكَامِسَةٌ عَشْرَةَ: المَضْرِيحٌ اَم لَيريدُوا إلا الشَّمَاعَة أي لم قصدوهم بِعِبَادَتهِمْ 1 يُرِيدُوا 
و اط نكي ولاب وق لد حولر ير O‏ 

قوله يََْئه: (السَاوسَة عَشْرَ 7 ؛: ظَنهُْ أن العلا TS‏ أَرَادُوَا ذَلِكَ) آی: العلاء بِحَاهِمْ من 
گان مُطَلِعًا عل صَلاح مَؤُكَاءِ الحَمْسَةٍ من قوم وح» وَلَيْسَ المْرَادُ العلا ُبَِمْرِ الله قن فال الك أو 
ما ان مفْضِيًاإِيِْ لا تَكُونُ يِن عَمَلٍ العَالِمٍ ((بالله وأمره)» وا المُرَادُ عم صوص وُو لمهم 
بال هَوّلاءِ ا 

((قوله يَدْلنِْ: (التاسعة عَشْرَةَ عَشْرَة: التضريح باجا عيذ حتى يي الم ؛ قَفِيهَا بيان مَعْرفَة قَدْرِ وُجُودهِ 
وَمَصَرَّةٍ فَقدِه.) أي: : قدْرُ وجود العلم وبثه وانتشارو» وما يجري إذا فقِد العلمٌ من الفْرو حى يهى 
التاس إلى أعظمه وهو السرك بالله. 

لاا ال ري سي د لسرا ل Sa‏ 
علمائنا يقولون: الاعتصام بالسنّة نجاةء والعلم يُقبّض قبضًا سريعًاء فتَعْشُ العلم بقاءٌ الدّين والذنياء 
وموت العلم ذهاب ذلك كلّه.)) [[وهذا أثر عظيمٌ جدًاء والزهري من كان شيوخه؟ الصّحابة؛ لاله كان 
من التابعينء وبقيهم من كبار التابعين» فكانوا جُمعين على هذه الكلمة؛ أن نعش العلم -يعني: إحياؤه 
وت بقاء الذّين والدنياء وأن موت العلم ذهاب الذّين ونيا فمن أراد أن يبقى الذّين والذنيا لأمّة من 
الأمم فعليه أن يُنعش العلم» وأن يُظهره ويبتّه؛ لأنّه إن فقد العلمٌ من الاس مات الدّين» وإذا مات الدّين 
ماتت الدنياء فإن هذه سنَّه الله الإلميّة في أهل الإسلام نّم إذا تركوا دين الله أذْفُم الله وسلط عليهم 
أعداءهم» فلا سبيل إلى العزة ونصرة الإسلام إلا ببث العلم وانتشاره وإشاعته» ولأجل هذا لمَ) غاب هذا 
ا ليسا ع يلوالا جا وسار ليم 


id 00 


هذا اع E‏ ليس زاك | كار وام ايه ة نها لا تملك علاء يشون أحكام الدّين» فقد طُوي 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 
بساط العلم من بلادٍ كثيرةه فكم دخلتٌ بلدة كان يُشار إليها بالعلم قصدثها لأجل أنها كانت بلدةٌ مشهورة 
بالعلم» هناك قرية كانت حيا چوا في السودان لمدّة أربعمائة سنة» وهذه القرية كانت مصدر من مصادر 
العلم» فكان أهل السودان كلهم يرحلون إليهاء وفيها كتاب موف تفرد ثم لم رُرث هذه القرية وإذا 
الأطلال ليست كالأطلال والأحوال ليست كالأحوال؛ او ا التديمنة ا ارج عصروداقة 
سنة» وقال: إن أهل القرية -وكانوا مشهورين بالذَّكاء- الآن من ذرّية أولئك العلماء الذين تذكرهم أغلبهم 
دكاترة في الفيزياء والرٌّياضيات والطّبّء وأكثرهم في أمريكا وأوروباء كم حصل من النّقص على البلاد في 
الدّين والدّنيا؟! فهم لما ضيّعوا الدّين ضاعت الدّنياء علمهم في الدّنِيا ذهب إلى غير المسلمين» واعتبر هذا 
في بلاد كثيرة كان يشار إليها بالعلم» ومع ذلك إذا ذهبت إليها لا ترى إلا أطلالاء فالذي يريد أن يبي بلده 
يحبيه بالعلم» ينفع وعظ النّاسء وإرشاد النّاس ينفع؛ لكِن ليس كالعلم. 

قال ابن الجوزي وابن رجب المواعظ كالسّياط للقلوبء إذا رفعت ذهب أثرها. السّوط إذا بقي يبقى 
أثره» إذا رفع ذهب أثره؛ لْكِنَ العلم لا يذهب أثره» يبقى مع التفس» فالذي يريد أن يحفظ بيضة 
الإسلام» وينصر لهذا اين فليجتهد في بت العلم وإشاعته ونشره؛ لأن بقاء اين والدنيا بظهور العلم 
وإشاعته وبل كل بقدر ما يستطيع والنّآس الآن شغلوا بأشياء ليست من العلمء يظن أحدهم أنه يعظ 
النَّسء ثم يبكي النَّاس- أن الاس يستفيدونء هذه استفادة قليلة؛ لين الاستفادة الكبيرة أن تبقى 
أحكام الدّين بينة ظاهرة عند النّاسء معلومة غير مجهولة» حتى لا يُضِيعُوا دينهم» إذا ضيّعُوا دينهم ضاعت 
دنياهم» فالواجب على کل أَحَدٍ منكم - وأكثركم من الوافدين على هذه البلاد كن يدرسون في الجامعة 
الإسلامية- - الواجب على الإنسان أن تسح بالعلم» ويجتهد بأن يرجع إلى بلاده فاتحاء لا نريد فتح البلاد 
بالشّهادات الأكاديمية» هذه لا تسمن ولا تغني من جوع» فتح البلاد بأن يكون الإنسانٌ قد تزوّد بالعلم 
التافع الذي يُبِصّر به النّآسء هذا هو الخير الذي ينتظرك مَن وراءك لأجله. لا يتتظرونك أن تأي لهم بحفنة 
من الدّراهمء أو شهادة تتأ بها منصب كما صار هم أكثر من يتخرّج من الجامعات؛ لكين النّاس يحتاجون 
إل من عش العلء: يُظهر العلم» يبث العلم» يبت ميراث الي # ومن أعظم البركة والتّوفيق لأحدنا أن 
يكون قاتا في مقام خلافة التب يل في بيان الذّين وإشاعة العلم وإظهاره» فكما أخبر ابن عبّاس أنَّهِ ل 
سي العلم -وفي رواية للكشميهني: فل نُسخ العلم؛ يعني ذهب العلم- وقع الصّلال. وهذا هو الواقع 
في البلاد الإسلامية» لحا ذهب العلم من البلاد الإسلامية وقع فيها الصلال» فيجبٌُ على الإنسان أن يتخذ 
من العلم سلاحًا يجتهدٌ به في هداية النّاس وإرشادهم.]] 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
ما جَاء مِنَ التفليظ فِيمَنْ عَبّدَ الله عند قَبْرِ رَجُل صَالِحٍ 
فكيّف إذا عَبَدَهُ؟ 

3 ني الصّحِبح عَنْ عَائِكَةَ © ؛ أذ م سَلَمَةَ َكَرَت لِرَسُولٍ الله 4 كَنِيسَة أا بأرض الْحَبَشَق وَمَا 
فِيهًا مِنَ الصّوّرِء فَقَالَ: ولوك امات فم الرَجُل الالح أو اليد الصا »بوا عل قَبْرِه مَسْجِدَاء 
وروا فديااك الضوت اوليك شِرَارٌ الْحَلْقٍ عِنْدَ الله). 

َهَؤَُاءِ كوا بن :فة امب فة لتَائِيل. 

7[ و عَنھاء قالٹ: ما رل برَسُولٍ الله 4 طفق يَطْرَحُ کمیصة له عل جهو قدا اعنم ا كَشَمَهاء 
فال - وهو كلك سه : َة لله عَلَ الود وَالنّصَارَىء ادوا بور ناهم مَسَاجِدَه؛ حدر ما ضغو 


وه 7 


E. N a ور تارقن‎ 


ع 
2 


1 وَلِمُسْلِمٍ عَنْ جُندَبٍ بن عَبدِ ا قال: 38 متك اود بحرت ار مر ١إني‏ 
برأ الل أن يکود لي منم لی؛ َِنَ اله کد لني لي كنا اق اولي خيك وو كنك 1 متخذا من 
الي خياد لَاتَحَذْتُ أبَابَكْرِ لیا آلا وَإِنَّ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ كَانُوا يَتَحِذُونَ فبور اَي ائم مَسَاجِدَ آلا فلا 


تَتَخِذُوا الْفَبُورَ مَسَاجِدَ فإ ا عَنْ ذَلِكَ). 

ققد تجى عن في آخر يايو م إِنّهُ َعَنَ - وَهُوَ في الاق - من قعل وَالصّلاةعِنْدَهَا من ذلك وَإذ 1 
بن جد وَهُوَ مَعْنَى قَويجا: ١حَنِيَ‏ أن يُنَّحَدَ مَسْجدًا»» قن الصَّحَابَة ة ٴیکونوا ليتوا حو ول بره مَسْجِدًا. 

َكل مضع قُصِدَتٍ الصَّلَاهٌ فيه قد اند منجداء بل کل مَوْضِع يُصَلّ فيه يُسَمَى مَسْجدَاء كا َال 
4 ١جعِلَتْ‏ لي الأرْضُ مَسْجِدًا وَطَهُورًاا. 

4 ماح O NIE E Rs‏ 
عوشي انيه توتوة اأثر ساون زواة الرخاى TT‏ 


عل 9 عي 


ا ال جاب مان إبطال عبادّةٍ الصَّاِينَ فَِذَا كانت عبادة الله |إوحده|| حَرّمَة عند قَبُورِهِمْ قَضْلاً 


ن عم وور فيا الوَعِد ليك َكب إا ع َك الصاح ِن ون لله؟!ء وحن دوه من أَهْلٍ 


عه 


القبور أَوْلَ في بُطْلَانٍ عبادټه» ومن ن دوجم من الات كَالأُشْجَارِوَالأَحَجَارٍ ل وَأَوْلَ في بُطلان عبادته. 
ذكر المصنف کنا 4 تعالى لتحقيق مقصود التَّرّجمة أربعة أدلّة: 
فالدَِيلُ الأوّل: حدیتٌ عَائِعَةَ 8 (أَنَ أمَ سَلَمَةَ دَكَرَتْ رش ول الله 6 ية را 


و 


الحديث» متفق عليه. 
ودَلالَتَهُ على مقصود ال جة في قوله: «بَنَوَا على ره مَْجدًاء وَصَوَّرُوا فيه تِلّكٌ الصّورَا» مَعَ قوله: 
أولَيِكِ شِرَارُ الْحَلقٍ عند الله قَهُمْ إن بتوا المَسْجِدَ عَلَ قر ا 


وسو رمه و رمع و 


ِنْدَهُ وَتَمِلهُمْ مُشَامَدَةُ صُورَته عَلَ الاجتهَادِ في عا اله وَمَعَ صِحَةِ قَضْدِهِمْ جُعِلُوا ع 
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راا بِأَرْض الحبَشَة). 


ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
له عع آم ٠‏ ا بوره ا ا 
لديل لان حديث عَاِسَّةٌ ذه أَيْضًا قَالَتْ: ل نَل بِرَسُولٍ الله 4# «طفِقَ يَطْرَحُ خِيصَة ET‏ 


o2 ا‎ 


ولك مض 57 ترج في قوله : «انحدوا قبور أَنَِْائِهِمْ مَسَاجِدَ) مَعَ قَوْلِه: «لَعنة الله على الْيَهُودٍ 
eT‏ فام اخذوا ا الأنبِيَاء مَسَاجِدَ وا الله عِنْدَهَاء ومع ذَلِكَ لهم الله وال ت کو 


والذَّليلُ الالث: حديثٌ جنب بن عبد الله كه قال: سمغت اللي # قَبْلَ أَدْيَمُوتَ بخَمْس) 
الحديث. رَوَاه مُسَلم. 
ولاه على مقصود التَرجمة في قوله ذ: «ألَاوَإِنَ من كان بكم وهم الود وَالنَصاوَى «الَذُواقُبُوَ 
أَنْبِيَائِهُمْ مَسَاجِدَ)» أي يَعْبُدُونَ الله عِنْدَهَاء نم قال: «آا فلا توا الَْبُورَ مَسَاجِدَ فن أَمْهَاكُمْ عَنْ ذَِّكَ2 
ع سا 
حَدهُمَا: الإنيان بالصَّيعَةٍ المُقَتَضِيَةِ لهي وَهِيَ ( لا ) التاهية هية المعقبة بالفعل المُضَارع في قوله: «فلذ 
والثاني: التضريح بالتهي في قوله: «قإي ناكم عَنْ ذَلِكَ». 
والدَليلُ الاب احديث ان روه ا : ِن مِنْ شِرَار الاس مَنْ تُدْرِكُهُمُ السَّاعَةٌ وَهُمْ أخيَا»» 
5 ابن ان وَأَحْمَدُ في ١مُسْنَدِهِ)‏ بسنل حَسَنِ. لوار ر اوغا اعدا ابن حبان البستي YS‏ 
صاحب هت فالحديث في «مسند أحمد) والعزو إليه أولى؛ له أعلى وأقدم في الطّبقة وأكمل من هذا 
فقول إن الحافظ ابن حجر ياه تعالى ذكر اتّفاق أهل العلم أن الحديث إذا خرج عن الأصول الستة 
ا ق لبه اعد قد وجلا مص ف كاه عاك 3 
ودَلالَتَهُ على مقصود الرَّحَةِ في قوله ي: «إنَّ مِنْ شِرَارِ التاس»» فَجَعَلَهُمْ د َر الاس» وَعَدَّ مِنْهُمُ الذينَ 
EE eR‏ 
MES‏ لذن ها عيذ عبد الله عند قير رَجُلٍ صَالح ا 
وَعْظِيم التهي عَنْ ذَلِكَ وَِذَا کان هذا في مَنْ عبد الله عند قر َجُلٍ صَالِح مكيف يكُونُ حال من عبَدَهُ من 
دون الله؟! 


4 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


فيه مَسَائْل: 


iza 


الثالئة: الْعَبرةٌ في مُبَالَعيهِ 4 في دَلك: كيف بی م هَذَا أَوَلَاء َم قبل مته بخَمْس قال ما قَالَ» نُمَ كم 


گان في الت يكت يا تقد 
الرَّابِعَةُ: كيه عَنْ علو عِنْدَ َيِه قبل أن يوج ال 
الْحَامِسَ: أنه مِنْ سنن الْيَهُودِوَالنصَارَى في فور أَنْيَائهِمْ. 
السّادِ ات 


على عيبن م 


5 4 هع ٠‏ ی ا 5 7 
الثامنة: الم عدم اراز 000 


24 520 43 


ااا قف ا ا 
رَد بين من ادها وَين مَن تقُومُ عَلَيْهِمْ السَاعَه َدَكَر الذَرِيعة إل الشَّوْك قَبَلَ وُقُوعِهِ مع 
الْحادية عَشْرَة: ذِكرَهُ في خطبته خطييه قب وتو بحَمْسٍ: ال على اصقن ن لعن فما اشر أل الدع بل 
أَخْرجَهُمْ بعد بض أل السَلَفِ من ان اَي َف وَهُمْ الرافاً فصَة وَالْجَهْمِيَة وَبِسَبَبِ الرَّافِضَةٍ حَدَتَ 
الل واک لوك ET‏ ته ساي 
00 الي دواري 

الَالئَةَ عَشْرَةَ عَشْرَة: ما مر به من الْحْلَة. 

لمر لتَضريح بأئها على مَنْ 

الْخَامسَة عَشْرَةً: الَضريح بان الصديق آنل 5 

ا ا 


ر ا 0 و ا 


ن لا نفْعَلَ پو ما فَعَلّتِ اليو والتصًارَى بقبُورٍ 
اا واي يدان بكر التحريك وتا 


1 


قَيْرِِ) أي 
ا فاخي لوطل 58 ال 0 E‏ 
وسلامهغليه أن اة جا 

قوله يكلنة: (الْحَادِيَةَ عَشْرَة: ذِكْرْمُ في طبه قبل مَوْهِ بكَمْسٍ: الرَّدَ على الطَئِمتنٍ عه 
لون بل احرجهم بض أل السَلَفِ من اتن والس ز5ة)» وإخرَاجهُمْ في قول من كفَرَهُمْ قن 
مَنْ گان كَافِرًا لا يون من حُمْلَةِ الفرَق ونا کون مِنَ المكل. 

وقوله: (وَهُمُ الرَافِضَةٌ الجَهي يسكب لاض حت الل و لر لعل لايق 
ااه ألا كلع م و لم اديت لاقل تعدي E‏ 


للع + 
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برو روق ير 


اي مضه ا 1 مه 2 3 م وسم سه 3 ٍِ 7 
ناک عن كلاق ا الراقضة كعدوا نيوو ال فمن من آل الت وال ا مساج دون 
ل جه بسر 28 ر 5 ت م چ 2 

الله عندَهَّاء ثم عَظْم الأمْرٌ حَتى وقعواني الشرك الصراح]. 


o TE wags 2‏ المي GE‏ جين 411 DS a‏ و ا قد ا عرف Red‏ 7 
والرَّدُ على الجَهُمِيّة في قوله ي: «قإن الله قد اتَحَذَني لیا ك اند إِبْرَاهِيمَ حَلِيلًا»» قإن الْجَهْوِيّة يفون 
2 ر 9 20 ا ت ر 0 مو ا ا ي س مړ د2 E‏ 3 
صِمَاتٍ الله ومنها نه لأوليائه من حلقه» فَإِنَ هه المحَبّةَ مِنْ صفة الله كك وَمِنْهَا ااذه ِلْحَلِيلَينٍ إِبْرَاهِيمَ 
ر عدي ر 0 0 2 0 : 0 5 ا 2 7 2 س ل اه 
وَححَمَدِ عليه الصلاة السام قَفِي الانَخَاذٍ ها بالخلة إثبات عة الله التي هي صفته» فيكون ردا على نُمَاةٍ 


2 


7 ر 5 5-2 
الصفاتِ وَمُقَدَمُوهُمْ هم الجَهُمِيّة. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
-١‏ باب 
ما جاء أن الغُلُوٌ في قَبُور الصّالِحِينَ يُصَيَّرْهَا أَوْنَانا 
ثحبد مِن دون الله 
[١ارَوَى‏ مالك في «الْمْوطَا)؛ أن سول الله لي قَالَ: «اللّهُمَ لا ْمَل قري E NE‏ عَضَبٌ الله 
على ؤم الوا بود انهم مَسَاجِدَ. ١ ١‏ 
1 ولان جَرير بِسَنَدِِ عَنْ سُهيانَ» عَنْ مَنْصُورِ عَنْ مُجَاهِدِ: أ رم الت وَالْعرّ 4 قال : «گانَ يت 
هم السّوِيقَ قَاتَ فَعَكَمُوا عَلَ قَيْرِو). 
['] وَكَذَا قال ُو اجَوْرَاء عَنِ ابن عَبّاس: «گان يلت السّوِيقَ لِلْحَاج». 
[4] وَعَنِ ابن عَبّاسٍ د قَالَ: : ١لَعَنَ‏ رَ سول الله رَائِرَاتٍ لبور وَالْمْتَخِذِينَ عَلَيْهَا الْمَسَاجِدَ 
والسرج» EE‏ 
مَقَصُودُ ال مة: بیان أن اللو وَهُوَ: 112 N‏ ر الصََاخِينَ 
ِاتَكَاذِهَا مَسَاجِدَ أو العُكُوفٍ عل ا أو لااو نكما علا راتا َد ن فون الله لاد اَل ف 
1 يورت تألية الوب ا َا ًا حٌى تَنَاهَى [التفوس) إل بادا [[من دون الله]] وَالأَونَان: جع 
ون وَهُوَ: (اسَمٌ جَامِعٌ لکل مَا عبد مِنْ دون الله) ( سوا كانت له صورةٌ كالصّنم أم ] تكن له صورة» 
فالوثن أعمٌ ِى الصَّتّو) ) . 1 
ذكر المصيّف يدث تعالى لتحقيق مقصود التّرجة أربعة أدلّة: 
فالدَليلٌ الأوّل: حديتٌ عَطَاءِ بن يَسَار -أَحَدُ النَّابِعِينَ- اَن رَه شول الله يك قال: لهم لا مَل قري 
E Ey‏ رسا ولهُ سرهد [[متصلة]] ۽ ا 
ودَلالتهُ على مقصود الترجة في دُعَائه 45: «اللَهْمّ ا عل هة قري وتا يُعبد»» وَالإِشَارَةٍ ل مَس ذَلِكَ 
في حَنَّ عير ِن الأنياء وهو اناد امهم قُبُورَهُمْ مَسَاجِدَ گا قَالَ في آخره: ادوا مور اانه 
مَسَاجِدَ)» ف مم کے علا يهم ااذ اَذگور صَارَتْ واا عبد[ (مِن ون الله ك8) ) . 
والدَّلِيلٌ الثاني: أ تر جاه یاه تعالى في تفر قولِه: أف الت وَالْغرّ € قَالَ: :ديلت كم 
السَّوِيقَ قَّاتَ) الأنّر رَواه ابن جَرِيرٍ بإِسْنَادٍ د صجیج. 
ودَلالَتَهُ على مقصود الترجة في قوله: «فَعَكَفُوا عَلَ قَيْوا. (أي: أقاموا عنده) تَعْظِي لَهُ (على وجه 
القربة) قَصَارَ وتا يعد مِنْ دون الله. 
والدَّليل الثّالث: آذ ن عباس في فيرو الآ الل قال كان يليت ا لِلْحَاجٌ». رَوَ 
الخارئ: والسويل: : (دَقِيقٌ الحنطة أو الشعبر)» وَلَنَه: e‏ حلط ويله بالسّمن). 
ودَلالتَُ على مقصود الترحة في ونه رجلا صَامًِا لوا فيه تى عَبَدُوهُ كا هُوَ مَعْلُومٌ في تاريخ خ العَرَبِ 
ا الله. 
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وَالدّلِيلٌ الرَابع : حديث ابن عباس کا قال: ال سول ا۵ رات التثور؛ الحديث» زرا 
الأَرْبعةٌوَإسْنَادةُ ضيف وَلِلْجْْكة الأول [[والانية]] وة : واف تفخ [(نان)) ا 
1ل وهي م ااذ الشُوْج فَلَيْسَ في الاب ما يُقَوَيها. 

ولاه على مقصود الترجة في قوله: : رامين عا اماج وَلسُرْجَ» قَإِنَهَدَامِنَ الغو 
ولْعِنَ علو لان لهم يموي تأيه أضْحَابَا حَنَى يتحَذُوا ْنا يُْبَدُونَ ِن ذُونِ الله. ((وبه يُعلّم أن كل 
ما يقضي بإعظام المقبرة ينبغي ي أن يُمنع منه؛ لما قد يؤول إلى إعظام المقبورين فيها») [[سدًا للريعة وحس 
ماد القّرك. وحينئذ يكون الحديث الذي فيه ذكر سرج وإن كان ضعيقًا من جهة الرّواة إلا أله صحيح 
من جهة الدّراية؛ لأن اتحاذ السّرّْج يفضي إلى تعظيم القبور التي توضع عليهاء َم إذا عُظّمت صارت أوثانًا 
عبد من دون الله ل وفي بعض البلاد هناك قبودٌ ليست معظّمة بالشّرُج معظّمة بخرق» فقط خرقة لا 
رى إلا في النّهاره ومع ذلك ها عند أصحابها من العظمة التَّىءَ الكثير» فكيف لو أوقد عليها في اللَيل 
سرج يرونها بها!!]] 


)١(‏ الثانية. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
ع ص 3 
جد ت ° 
ا و iS?‏ 
9 2 2 صا 
الثانية: تفسيرٌ العبّادة. 
تين ل و و2 ومو 


الثَالكة: : أنه 1 يَستَِذ أ ع ف ER‏ 


2 
7 


ا ق 


الَّابِعَةُ: قَْنهُ بهذا خاد قبور الْأَنييَاءِ مَسَاجِد. 

الْكَامِسَة: ذِكْرُ شِدَة الْعَصَبِ مِنَ الله. 

الَاسَة: - وهي من اتا - مغر صِمَة باد اللات الي ِي من ار انان 

السَّابعَة: 4: عة أله َرُوَجْلٍ صَالِح. 

الام لشم صَاحِبٍ الْقَلِ وَؤْكْرٌ مَحْتى التَّسْمِيَة. 

التاسعة: لَعْنْهُ رَوَارَات القبور. 

e A 

قولّه كته (الثالكة: أ E HE‏ يَسْتَعِذْ إلا ما ساف وُقُوعة) آي في قولِه: «اللَّهُمَ لا تجِمَل قَبْرِي ونا 

يُعْبَدُ) فَهُوَ دُعَاءُ اليَجَاءِ وَاعْتِصَام وَهَذِهِ هي حَقَيقَّة الاسْيِعَادَة کا تَقَدَّم. [فيكون النَِيّ بيا بدعائه مستعيدًا 
باعتبار المعنى لا بالتّظر إل المبنى ؟ فق التاظر إلى قوله تكلق: «اللّهُمَ لا مَل قَبرِي وتا عبد يراه سؤالًا من 
الى يل لربّه بترك هذا المقصود إلا أنَّ الحقيقة الدّاعيةً لسؤال الئَمِيّ بيا مقصوةه هذا هو التجاؤه 
واعتصامه لري نخافة أن يقع المحذور الذي أخبرعنه التبي كله ما كان عليه أهل الكتاب. 1 

قول له یاه : (السَاوسَة: - وهي من مها - مَعْرقَةٌ صِفَة عِبَادَة اللات الي هي مِنْ اکر الَْوْنَانٍ ا 
يف وفعت َا اث بتغظيووء وَالعْكُوفٍ عند ارو ڪتی عَبَدُوهمِنْ دون الله. 

رالات حرفا نض E‏ لت الوق ورور e‏ 

تشدید كَانَ نَالمْرَادُ به الصَخْرَ النقوشة التي كان عَلَيْهَا تام إا الموْضِعٌ الذِي كان بد A E‏ 
TT‏ 
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الشيخ صَالِحٌ بن عبد الله الحُضَيْيِي 2 س 


7 باب 
مَا جَاء فِي حِمَايَةٍ المُصطفى يِل جناب التوْحِيفِ 
وَسَدّهِ كل طريق يُوصل إلى الشّرْكٍ 
1 وقول الله تَعَالَ: لد +2 كم حك ب سن E‏ ارب 
اليه ١‏ 
عن es e E‏ 


ENE I‏ کرای رجلا کی إل ترجو كلت بن کر ان دمل ها ذش 


2 


0 


rs‏ دل آل أَحَدَنكُمْ دیا ا من ي عن عدي عن ) رسول الله ي قَالَ: دلا وا قري د 
ت ا ا e‏ وو ف «الُختارة. ‏ 


أَيْ: 


مَقْضُودُ ال هة: بيان حاية الْمُصْطَمَى ول جَنَابَ التّوْحِيدِء 

وَسَدَهُ الذَرَاِع المُفْضِية إل الشّرك. 

وفي الأَبّوَابٍ المتَقَدَمَةِ َء مِنْ حَاية الرَسُولٍ يل جَنَابَ التو e‏ 
بِحَيْثْ لا َالِطه َر وَِفْرَادهُ 4 برضف الحَايَة مَعَ كَوْنها مَوْجوَة في كلام الله و شَرْعِه لامر 

أَحَدُهُمًا: أن المصْطمَى 4 كان م ول ائم ب في هذ الم 

والآخَرٌ: ان كرا ين زَلَثْ قَدَمْهُ في التَوْحِيدٍ جيء" مِنْ قبل عله في المُضْطَفَّى يك وَرَفْعِِ فَوْقَ القَدْرٍ 
الذي جَعَلهُ الله 

َرعَاية َأمْرَينٍ الذْكُورَيْنٍ ايقل الْصَتف: باب ما جا في جما الشَّرْعَ جَنَابَ التَوْحِيِدَ مع أن الأَمْرَ 
كَذدَيِكَ وَِنَ حَصَّهُ بالْمُصْطَفَى 4# دُونَ سَائِر دَلائْلٍ الشَّرِيعَةٍ عة [[تحصيلًا للمراد المذكور]]. 

||هل الي يل سمّى نفسه المصطفى؟ فى أغل العم مع ا مزع متكا عدم جرا( بوذا 
ليس بصحيح لما روى أحمد بسند صحيح من حديث عوف بن مالك ص أنه قال: «أنا النبي المصطفى». 

سيد المرسلين» جاءت في أثر ابن مسعود عند ابن ماجه والطبراني» وإسناد الطبراني صحيح» وكثيرًا من 
الأحاديث والآثار فيها أوصافٌ للئّيّ اة » وهي أعلامٌ وأوصافٌ له لاء والجهلٌ بها ما لا يحسن؛ لأنَ 
ذا السو المبعونك إلا 4 مرف إتحدى أصول الذين القلاقةة معرقة أله ومعرقة الذين» ومعرفة 
الرّسول .|| 

ذكر الصف کیان الا ساو ا اس أدلّة: 

فالدّلیل الأوّل: كَوْ له تَعَالَ: لد ةكم رسو من اشر € الآية. 


ادير 3 كا اعفاد نحي 


() (أني). 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


ا أيْ عَلَ اكم وَحُضُولٍ القع 
كم في الآجل والعَاجل» ومن راد دك جاب هك جناب التؤحجيده وَسَدَه رائ الوك . 


-ه 


والدَّلِيلٌ الثاني: حديث ابي هُرَيرَةَ هه قالّ: ا سول الله 4: ارك a‏ 
oS‏ روذب ا 

ودلالته ته على مقصود الترجمة في قوله: لا علا يبو بُورًاك» وقوله: «وَلَا نلوا قَيِْي عِِدَااء 
وقوله: ولوا عل إن صَلَاتحُمْ بي حَيْتْ وي ری لهاي لَه جناب 
لوجي وَسَدَّهُ كل طَريقٍ يُوصِلٌ إلى الشّرْكِ فَإنهُ 4 م تی أَوَلَا عَنْ جَعْلٍ البُوِ قبورًا بانلا تُعَطُلَ مِنَ 
الصلاق والدعَاء وَقرَاءة اران قنش قور الى لقنا ع E‏ لا رى العبادة 
عِنْدَهَا للا فضي إلى عِبَادَةِ أَضْحَايبًاء وى انيه عَنْ جَعْل قَبْرِهِ عِيدَا فاا يُرَارُ عَلَ وجو ححص وص في 
ا و و 
الْقَضي إلى الشَّرْك تم أمَرَ و بالصَّلاةٍ عَلَيْهِ حَيْتْ گان الْصليء أن صَلائه بلع التي # إن بعد 
ليع لكوك ) 6 حَاجَة لما توي همه المْصَلّ من ((طلب)) القَْبٍ إمنه)» وهُوَيَتَضَمَنُ التَهِيَّ 


عن ال گتار ِن ارتو 4# لعلا يد قر 


والدّليل الثّالث: حديث عل ن اَن بن عل بن أي 7 
ال ااا لمقَدِنُ في تاب «الأحاديث اأ 9 ع محدّئي السام من الحنابلة]]» وهر عند 
مَنْ هو أَقدَمُ م من گي يَخْلَ المَوْصِلٌ في «مُستده»» قَالعَزْو ليو اول ولاس أن الضيَاء OE E‏ 
ریق شتا صَالِحٌ لا باس پو وله سواد وي ٠‏ 

ودَلالتهُ على ا مقصودٍ في ا لمل الثَلاثِ حَذُوَ القُذة بالدة َعَم الحديث السّابقء فا تَعِمَانِ في ا لمل 
ني بي ليها اکم الي تزجع عاص تقانة. وامَمْلَهُ الثالكَه وهي: قن تشليمكم عي أن َ 
کم مَكَدَا وَقَعَتْ فَعَثْ في ١محَْارَةِ‏ الضِيَاءِ» و هوّ ((قد)) رَوَاه مِنْ طريق آي يَخْلَ في «مُستڍي بهذا الَف ظ» اك 
ا راء ِن طريق يو أب بر بن آي َه في «مُصفو»» وهو فيه بلفْظِ «وصلُوا علي فإ صلاتكم 

وتسليمكم يبلغني حيثُ كنتم» فَجَمَعَبَنَ الصّلاةِ والتشليم» وهَذًا هو الفط الام لعل أا عل الموْصَِ 
ختصَرَهُ مرا ِن طَريقه اض ضرا إلا ْح الحِيث ام كا كزك. 

والعْلَاءٌ قد يحْتَصِرونَ مَنْنَ الحَدِيثِ وَإِنْ رَوَوْهُ عنْ حرج رواه تَامّاء فَالبْخَارِيٌ م (صَحِيحَه) 
بِحَدِيثِ النيّه: الخال بالات ثم صر َم ورذ جل مهمع أَنَهُرَوَاهُ عَنْ شََبْجِهِ شيخ عَبْدٍ الله بن 
لأر امي فا ا 0007 - كك دهاشت تعن ع شاي تام م وشم 


E 


4 


وا 


لب يذاثة عَنْ أبيهِ عَنْ جَدّه عل وفيه الْقِصَّةٌ 


و 


a 0 e‏ لقن زِيَادَاتٌ 
لْفَاظٍ المتن بين مرج وَآخَرٌ. 
موق عَالتقفريغ 


للدَرُوس العِلمِيَّة وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


اا = الشّيخ صَالِحُ بن عبد الله | لعُصَيْيِي لا 
فيه مَسَايل: 


iza 


لأدل: السو ا ا 

الثاني 4 إبعادة مه عَنْ هَذَا الس غا الك 

للع کر حرصو علا وراه وَرَحْمَيه. 

الرابعة: َيه زيارَة قر على وجو حصو ص مَعَ 

الخامسة: َيه عَنِ الإكتارِ من الزَيارَة. 

اا اة الست 

السابعة: :أ عقر ندم هلا بل في العفيزة. 

الَامةٌ: تَعْلِيلهُ َلك بان صَلَاةَ الرّجُلٍ وَسَلَامَهُ عليه يغه ون بعد اد حَاجَة إِلَ مَايَتَوََمَهُ مَنْ أَرَاد 
ب 


eR 


a 
م أن زِيَارَتَهُ من أ‎ 


صل الْأَمَال. 


يكذ ق غ تون عله اال اق الو وال 


قوله و انه : (الرَابعَة بعة: يه عن زِيَارَةِ قَيِهِ على وجو صوص مع أذ ا ون أَفْصَلِ الْأَعَلِ) لان 
كل ال صل الوه زوع شك و أل ر عل جد لضي لماع لشي بذ افش 
الأَعَْالِء فَالمَضْل وآ جع إلى العمل د تَقَسِه) أ : زِيَارَةِ القبورء (وزيارة قبر الى 4 من بينهما مندرجة في هذه 
ال الط 

[[من الأشياء المهمّة بالتسبة لكم مثل قول الشيخ هنا : (الْحَامِسَةٌ: ية عن الْإكْمَارٍ مِنَ الزّيَارَة.) من 
يريد أن يعرف أنَّ العقائد التي صتمها العلماء + المعظّمون عند المتأخرين كأبي العبّاس ابرح مك انفده أ ابره 
القيم» أو الشَِّحْ محمّد بن عبد الوهُاب كتف هلين إل أدلة هذه الماد سن الاب وال واتار 
الصحابة واللّابعين وأتباع التَابعينَ» وما يؤسف له أن كثيرًا من شرحوا هذه الكتب لم يعتنوا بآثار الصّحابة 
والتابعين وأتباع التابعين» فهذه المسألة إذا أردت أن تعرف صِكّتها من غلطها نيه عن الإكثار من 
الرّيارة- فانظر كيف كان حال الصّحابة والتابعين وأتباع التابعين في زيارته 4 ولأجل هذا عظّمت بعض 
الرّسائل الأكاديميّة التي صُنّمَت في عقيدة الصّحابة والتابعين في أبواب الدّين. 

نَعّ رسائل قدِّمت في جامعة أم القرى طبع بعضها وبعضها لم يطبع» هي في نقل الآثار المرويّة عن 
المحابة والتاعيت وأتباع التابعين في أبواب الاعتقاد.]] 

قوله كتاة: (التاسعة: e‏ أي: : في بره (مُعْرَض عليه اال أَمّيهِ مَّيَهِ في الصلاة والسلام)» 
لان يلَع صَلَاة امه وَسَلَامَهُمْ عَلَيه فَمَْنّى : (العَرْض) تَيْلِيعَْا له ودَّلِكَ حص بصلاتم وَسَلَامِهِمْ 
عليه 4 (دون سائر أعمالهم) . 
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سس ستقريرات على كتاب تومي ل جف أل 
۴ باب 
ما اء أن تى حو الأمّة تخد الأوكان 
21 ول الله تعال: # ألم تَرَإِلَ أذ 


.]٠١:ءاسلا[‎ 


ت > 2> 


ع ير سے 2 26 > رص مه 
بس اوتوأ نَصِسَامّنَ ڪب مون بالبعيّت والطدحوت ¢ 


5 


ع رص لي ا 


5-9 ا ۴ کا 2 مھ ا و م چ 
اق EF‏ قل هل أن گم سر من دزد موب عند أله من لَعَنَهُ أله وعَضب عله وجح متهم القردة ونازور 
عبد اوت [المائدة: [e‏ 


1 ] وَقَوله: #قَالَ لزي علو عه مرم د الکهف]. 


[*عَنْ أبي سيد 4 أن وَصُولَ الله يل َالَ: م َ سن مَنْ گان بكم حَذو الد الد حَنّى لَوْ 
لوا جُخْرَ ضَبٌ دحمو قَالُوا: يار سول الله الود الا قال اق ا 

[0] وَلِمْسْلِمٍ عن بان 4 أَنَرَسُول الله 8 قال: (إنَ الله رَوَى لي الأَرْض قَرَأَيْتُ مَشَارِقَهَا وه مَعَارِيَبَاء 
Ss‏ : الأحر وَالأبْيضٌء وني سات وي لاي لا 
لگا سڈ عاق ون لا باط ليم عدا ِن وی ایهم فيح بيصم إن ري قَالَ:يَا محمد 


ق ك 6ه رو رو 


ات يا E‏ يرف وي أَعْطَيدُكَ لِأَميِكَ أن لا أَْلِكَهًا بسب 3 َة عام وان لا لط بهم عَدوَامِنْ 


أن 


6 


سوى أنْفسِهم فِيَسبِِحَ بَيْضَنَهُمْ ولو اجْتَمَعٌ عَلَيْهِمْ م مَنْ أَفَطَارهَاء > 98 e‏ 


عورف ل زف ر 

بعضهم بَعضا». / 

وَرَوَاُ لقان في صَحِيحِدء وَزَاد: ص حاف غل اک RAE‏ > وَإِذَا وقح عَلَيْهُمْ الس 0-0 
E‏ حَتى يَلْحَقَ حي eR yT‏ 
لاوا وه سيون في أي ابو لاون كلهم بز رکم أنه ت E‏ 


شه ا 


الطاشا يا اكور فل الك شور Tb‏ من خد ی أن غ لله تارك رمال 


مَقَصودٌ المرّحمةٍ : بیان قوع الدّرْكِ في هَذْهِ الم ة عا بَعْضِهًا الأَوْئَانَه والرّدُ على مَنْ رَعَمَ أنه ليقع 
فِيها شرك بعد بعثة اللي ). 

فكو الف كاله سان اى ادال هة 
فالدّليل الأوّل: قول تَعَالَ: © ألم تَرَإِكَ 6 د أي ارا ناتسک 4ا9 

ودلالته على مقصود النَرّحمةِ في قوله: #مُوْمِيُونَ بالْجِبّتٍِ وَالطَحُوتِ ى قَإِنَ أَهْلَ الكِتّابٍ مِنَّ الود 


ر ت 


والتصَارَى اموا بالف تِ» وهو الان عدو ل٤‏ َم اطَاعوه فيا سو م ورين ِن الشزك حى 
قَالَتِ الِيَهُودُ: زاین لوقت التضاوى: EAT‏ لله» وسَيَكُونُ في الأو من يَفْحَلُ يَفْعَلُ فِعْلَّهُمْ کا في 
کی إن دا ان : لسع من كان بكم وََسَرهباليعُودِ والتّصَارَى. 


آ# 3م 


ا ل 9 e‏ 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
م اَل الاب کا في سياق الآيَاتِء وهم خلوف في هَذِهِ الأمّة تيعو م كما في الحَدِيث الآتي. 

E‏ لال عل القصود. 

والدَّلِيلٌ الثّالث: قَوْلْهُ تَعَالَ: ل الح عَلبْوا 1312 بو ال 

ودلاله على مقصود الزَّجمة في قوله: عدت عَلتهِم مَسْجِدًا ©)» فون أَهْل العَلَبَةِ صَيدُو 
اشخب كفب ( نشین يرط واوا كود أو لشارى. 0 
قور باهم مَسَاجِدَ كا ص في الأَحَادِيثِ الَْقَدَّمَةٍ 

رجح ابن كير انه تعالى اع كَانُوا قَبْلَ عيسى -عَلَيْهِ الصلاة وَالسَّلَامْ- وَهُوَّالمُخْتَان لان فِصَّتَهُمْ 
وَحَبَرَهُمْ مَؤْجُودٌ في التَورَاقِِ وكَانَ أَخبَارُ اليهُود يلاحِظُونَ هَذِهِ الحَكَايَة بِالعَِايَةِ ((ويفتخرون بها))» وَلَوْ 


کاٹ من بار اناع عِيِسَى ل رَفَعُوا إلا راسا ولا ما عتتا ا ولا أذْحَلُوهًا في الكتّاب لما حَرَّهُوه 
e‏ والسلام. 


والدَّلِيلُ الرّابع #حديث آي سَعِيدٍ ا دري 4ه أن رَسول الله 4 قال: ل NER EE‏ 
الحديث» م َة متفق عليه. ((لک. ليس في ده ب م «شلرًا بشار» 
وَدْرَاعَا 


- 


ودَلالَتهُ على مقصود الترجة في قوله : لعن سن 2 مَنْكَانَ فَبكَكُمْ حَذْوَ فة اَذه وَالقَه 
وَاحِدَةٌ القذِوَحِي (رِيش السَهُم الذي مَل في آخره لام 5 المي يه وان من طَرِيقٍ اليَهُودِ والنَصَارَى 
ا ا من الث ل ويرك فى زو الأمة تن ينه كم 
حي الصاون المضدون باتَحَاذِ ذ ُو الأنبياء مَسَاحِدَ. 
وَالدَّلِيلُ الخامس: حديتٌ تَوْبَانَ 4 أن رَسُولَ الله يل قالّ: «إِنَاللهَزّوَى لي الأَرْضَ) الحديث ا 


مسلم» وَرَواه ٥‏ المُرْقَاننٌ ف (صحيحه) أَيْ کک عل ا مسلم) ِالزْيَادةٍ الذكررةء وهي عدا 


3 

داو واد ن مَاجه وَبَحْضْهًا عند الرمذي غه عص راء والعزۇ لهم أذ وَسناهعَا صَحِبحٌ وإ عَدَلَ إ مَامُ 
الدَعْوَةٍ عن العو لبهم مع م كونه ول لان المُسْتَخْرَجَاتِ”" ا بالصجیح ف الحکم َإأَجْل ؟ کون 
تاب البرقان م ترجا عل الصّحِبحٍ الأضل أن ما فيه مل حضاو وَقذ بوج ة في ال رجات 


ف لين أجل هَذَا الأَصْلٍ عَمَدَ المُصَّنْفتٌ إلَيهِ اسْتِضْحَايًا. 

ودلالتةٌ على مقصود الترحة مِنْ وَجْهَيْنِ انْْنِ: 

أَحَدَهْمَا: في قوله 45: E‏ امن امي الأَوْتَانَ) وعد صَرِيِحٌ ٤‏ مَقَصُودِمَاء وَالفِمَامْ: 
(الحَعَاتٌ الكثيرة). 


)١(‏ والمستخرج هو: كتاب يُسِْدُ فيه مصنّفُه أحاديتٌ رُويت في كتاب آخر بأسانيده هوء مجتهدًا أن يشارك صاحب الكتاب الأصل المخرّج 
عليه في راوية الحديث من طريق شيخه» فإن عجز عنه فا فوقه. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


والاني: في قوله 45 (وَلَا قوم السَاعَُحتَى يق حي ون أي بِالْمْثْركين»» فَهُوَ كَبَر صَاوِقٌ عَنْ 
ق عي من اميو المُمْرِكِينه التي َه [[لذلك الآن يقولون: حيّ القدس» حيّ كذاء هي ليست 
غل الوضع لري ارد افرع الى منوك اه تقل فق الأوضع العصرية إن دالت هذا 

من الوضع اللوي المبني على أصولٍ صحيحة» وإن كان ليس موجودًا عند العرب» ولذلك لغة العرب 
رة لا تنتهي» هذا من تخريج أصول اللّخة بعضها على بعض» اياعر حرج الندهاء gg‏ 
المحدّثين» اللّخة فيها تخريج» فالعرب كانت إذا قطنت أرضًا اتّهذتها منزلاء فيُسمّى تاسيب الاك 
القبيلة» ثم م ّمت الأراضي في الأوقات المتأحرة سموًا تقطيع المدينة أحياء نسبة إلى ذلك لكين الحيّ 
أصله اسمٌ للقبيلة»]] وَفي رِوَاية بي داو واب ن اجه (وحتّى تلح قبائل ع ِن آي بالْمُشْركين» وَالقَبَاُِ 
ي الأضْلٍ 1 شم لَأَهْلٍ جَزِيرَةٍ العَرّب» لن جَرْنُومَةَ العرَب وَمَرْجِعَهُمْ هو لبه اء فالقبائل منهاء و وهم 
بالُجْرَة إ بهم وَمُسَاكَتتهِمْ وَالرََى , بدِينِهِم» وَعَدَمِ الَا منم وَكَالَ بَعْضُ أل العِلّم: بل بالازيداد 
لاعن الإسلام ]1 ولو اموا في متام َالصّحِبحٌ الول كي كود َه اكه ييا َب وما في 
شل الأخرَىء بل تَحُونُ كل وَاحدَةٍ ًا هة عل عى آخر. فيكون فيهم من يرتدٌ مقي في منازله» 
وفیهم من يخرج من مالم قبيلته ويتحوّل إلى بلاد الكمّار» فیساکنهم» ويرضى بدینهم» ولا يترا منهم. 

( (واختُّلف في معنى لحو هذه القبَائِلٍ بالمُثْرِكِنَ على قَوْلْنِ: 

العلقها؛ لسر قن ل E‏ 

والآخر: آنه ُحُوقٌ بهم في الوَضْفِ والدَّارٍ بان يكوتُوا كفَارًا مثلَهُم رجُوامِنْ بلاد المُسلِدِينَ 
وتحَوّلُوا إلى بلادِ الكافرين. 

وأصِكه] القول الثاى وا كم بون يِن ديارج ويلْحفُون بديار الكافرينَ حتى تَكُونَ اذل اة 
التي ذُكرث تأسيسًا لمعنّى جديد فیکون الحديث قد ذَكَرَ من يكفْرٌ مِنْ هذه الأمّةَ مَعَ بقائه في أرضِهء ومَنْ 
يكفرٌ في هذه الأمّةَ ويخرّحُ مِنْ أزض المُسْلِمِينَ إل أزض الگافرينّ.)) 
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الشيخ صَالِحٌ بن عبد الله الحُضَيْيِي 2 س 


E 


E 


الذول: ا 

A E. الثانية:‎ 

الا س الكت 

| لرا بعة: وهي متها sS‏ ؟ هَل هُوَ اعْتِقَادُقَلْب؟ أو 
0 أَصْحَايا مع ب معرفة ة بُطْلَايا؟ 

٠‏ الكايية كرك د رن رون رق أَمْدَى سيبلا مِنَ الْمُؤْمِينَ. 
السَادِمَ سة: - وَهِي المَقَصودة بلحم - أن ها ابد أن يوج في مذو لةه کا تقرَدفي حَدِيثٍ 
السّابعَة: ضري بوفوعِها - أعني عِبَادَ وان - في هه اة ني جموع كثيرة. 

لثامي :الْعَجَبُ العْجَابُ: خوج من يدعي اليو عل الختا مع كا كَل اَن وَتَضْرِيحه أنه 
من م الاق وَأ لشو حو وان اران حل َوه أن + حًا حَاتَمُ التيّنَه وَمَعَّ هَدَا يُصَدَقُ في هَذًَا 

يي ا ل ل ل ل ل 

الا الا رَه بن اَی لا يول ِالْكُلَيّة کا زَالَ فيا مَكَىء بل لا تَرَالُ عَلَيْهِ طَائَِة. 

لایر الم لغ أن ع وو رمُع م خم ولا مَنْ حَالفَهُمْ. 

الْحَادِيَة قلق أن EN‏ 

الثاني عَشْرَةَ: Ts‏ هوى لَه الْمَمَارِقَ وَالْمَعَاربَ وخب 
بغت لك وع کا خب بِحَِافٍ الْجَْوبٍ وَالشَّالِء ناه باه عطي الكَنْرَيْنِ بَا م بِإجَابَةٍ 
دعرته اميه في الان واه به مع الال وإخماة بو السيّقِء وأ لا برع ذا وع وإخمارة 
بإفلاك بوي بَنضاء ولي بلي بلقاء كفو عل أئيو من الأنكة العأ تإنجاره ور 
انين في هزو الاق وإ 0 لو ننه مط a‏ مَعَ أن كل وَاجِدَةٍ مِنْهَا 
ِن اَعَد ما کون ني الْعُقَُولٍ. 

ال عَذرة: حَضْرْهُ الْحَوْفَ عَلَ أَميهيِنَالَئِمة NEAL‏ 

بق عنم الثنية غل فل I‏ الازتات. 

له يانه : (الرَابعَة بعة: - وهي أَمَها ع ساد ضع؟ هَل هُوّ 

E‏ وم مَِْفةبطايا؟) أي أن لَيْسَ اعتقادٌ قَلْبِء لأنَ اليقُود 


ے 
ا ی خبين 


نرود ايكاب تا ررد اب يلوت أن زیت دی ریک امف اش 
فرَيْشِ» واوا كم: : مَؤْلاءِ أَهْدَى مِنَ الذِينَ آمنُوا سَبلاء مُواققة هم وبا للدنياء وَطلَبَا للركاسةٍ فا 
وَاقَُوهُمْ جَعَل الله ف . لَهُمْ انا باليْتِ والطَّاغُوتِ [1[مع نهم في بواطنهم يعرفون الحقٌّ مثل| يعرفون 
0 
له يدانه : (الرَابِعَة عَفْرَة: لايديا دة الْأَوْنَانِ) أَيْ : آنا لا ص بِالأَضْنَام گے گان عَلَيْهِ 
رجو العرّب: بل كل مَعْبُودٍ مِنْ دون الله فهو وَنَنْ. 
ك 


فا 


بي سعيل. 
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لس تقريرات على كتاب التوحيد 11 كك 


4- باب 
ما جَاء في السّخْر 


وود 


.]1٠١؟:ةرقبلا[# وقول الله تَعَالَ: #وَلصَدْ عََلِمُوأ لمن أَسَرَبهُ ع لد في الْآخِرَةَ مت حلي‎ ]١[ 
و0 الت وات 1ة‎ VERS 
AEE 

وَقَالَ جَايرٌ: «الطَوَاغِيتُ: كان كَانَيَنْلُعَلَيْهِم الشَّيْطان في كَل حي وَاجِد». 

1 عَنْ أبي هْرَيْرََ ند اَن رَسُولَ الله ل قَالَ: اما بع المُوبقاتِ» قَالُوا شول الله وَمَا 


هر فال «الشّرك : بالله» والسحرُء اسان حَرَّمَ الله إلا باحق EN‏ وأ EE‏ 
م م لحف وَقَذْفُ الْمُحْصَنَاتٍ العافت الْمُؤْمَِات». 
[؛] وَعَنْ جندب 2 ET‏ ضَربه بِالسَّيْفِ). رَوَاهُ الَرْمَذِي وَقَالَ: «الضَّحِيحٌ أَنَّهُ 
مَوْقُوفٌ). 
أفهلُت ا سر م الْخَطَّابٍ: أن افوا كل شاجر 
حرف قال: ففتلتا تلات سو اح 
سخ زز حَفْصة ت أا أمَرَث بِقَدْلٍ جَارِيةِ ها سَحَرناء فَقتِلثْ. 


[/ا] وَكَذَا صح ع جنڌب. 
قال أحد: «عن ثَلَانَةٍ قي اچاب رسول الله 45). 


مَقْصُودٌ الترجمة: بيان ما جاء في السَّحْرِ مِنَ الوَعِيدِء وَمُتاقاته لنجير إِذْ لا أي السَّخْرٌ بِدُونٍ الََرْكِ 
ل فيو من تعلق بالشَيَاطِينِء وَتأَلِيِ كم وما يتَصَمَنْهُمِن ادّعَاءِ عِلْم العَيْب. 

EN‏ يعني لَه حَقِيقَةٌ شرعِية رتب عله ا خحكة؟! ما هي الحقِيقَةُ الشَّوْعِية التي ونب 
الحكم؟. 

قداو الطاط ادي رك ل ارو وى قتي اا زرو الك لسن 1 اعون تروت كفده 
اصْطِلاحِيَةٌ وَالْمْرَادٌ بِالحقِيقَةِ الاضْطِلاحية هتا ما اصْطَلَحٌ عَلَيهِ السَحَرَةُ. ا اليب 


و 4 


ككينا رق عراسف الترهيد امطع قن e‏ يها الأَحَكَام. 
ذلك القخة ورخوة كل أن E E‏ يهن نقُولُ: ا فة اض طلا 
يعني بحسب ما تاطا عَلهِ المشْتَِلُونَ به وَهُمْ السّحَرَة وَكَانَ ابْتِدَاؤُهُ نطبب ثم انَسَعَ. 

غ E e E a‏ فر كذ وعدن تقد علط لان 
لحقائق الشّرعيّة تختصٌ بها وضع في الشّريعة» فكل ما وضع في الشّريعة للتعبد نَع بأ له حقيقة شرعيّة 
فيّقال في الصّلاة مثلًا: الصّلاة شرعًاء وني الصّيام: الصَّيامُ شرعَاء وفي الرّكاة: الرّكاةٌ شرعًاء وفي الحجٌ: 
احج شرعًا. 

موق عٌالثفريغ 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


ولا يقال فيها خرج عن حقاقق الشّريعة: شرعًا؛ بل إِمّا أن يقال فيه: لغة. إذا كان مَرَده إلى الوضع 
اف أو قال فاطلا إذا كان موده إل الرضع الاصطلاسي ي .(( 

اشرلة لقي امطافقاة ذف ES‏ مع الاسْيِعَانِالشيَاطانٍ. وَهَدَا الَعْنَ هُوَ اراد عِنْدَ الإطلاق 
في كلام الله وكلام رَسُولِهِ ذف (أل) في الشخر عَهيية 

لوجتت كلع الشخر في الطاب القرِيّ ريا عالت . إلا أن تاي قَرِيئة رجه مه 
ا و جد قريئة كا سياق- وَلِذَّلكَ الذي كل الشّحرٌ أنواعًا ((واردة في الطاب 
الا Sl‏ 

السّحرٌ حقيمَتُه الاضطلاحية واحدَة ويلك حقيقة لوي 

کر اليف ق تال سیق مقصو رجو سپا 

فالدَّلِيلُ الأوّل: في فَوْلهُ تَعَالَ: لوَلَصَد يمو لَمَنِ سره € الآية. 

ولا عل ضرال چاق قر مال ف الأجِرَةَ ين لق € أي حط مِنَ ا ير يمن الآخرةق 


9 


عمو 


ومعتى الآبة لق ِت الود الذينَ اندلو السحر يكاب اء بوه ورام ِف بأل نليس لمن 
اخمَارَ السّحرٌ ورَضِيَ به نَصِيبٌ في الآَخرة)ء وتَفْيْ ا لظ ِي ا حر في الاَخِرَة عَنْ مُتَعَاطِيه ليل على حُرَمَيِه 
بل على كَوْنْهِ مرا لان تفي الاق خصوصض في الخطاب ب الشّرْعِيٌ بأَمْلٍ الكفر» والسّحرٌ مِنْ أعَامِمْ فَهُوَ 
كف [أشار إلى هذا إشارة لطيفة دة ققة لاسر ون عا في «التحرير والتنوير»» ولسان العربية يصدّقه .1[ 
ومعتی ماتَقَدَّ نك إذا وجذت في آي أو حديث تفي ا كلاق فالمُرَادُ سب ما فيه ِن قعل أو فِعْلٍ إلى 
الكفروالشرك. ل د عَنْ مُتََاطِيوه فن الاق هُوَ 
الِب ِن ا ير في الآخرّقٍء ولا نمی إلا عَْ كافر ارج عَنِ الأ 
وَالدَّلِيلٌ الثاني: A TT NEA‏ رارت 4 الكية. 
ودلالته على مقصود اللَرّجمةٍ في قوله: #يُؤّممُونَ بألْحجِبّتٍ وَاَلطَدمُوتٍ € فعل تَفْسِيرِ عْمَرَ الذي رَوَاهُ ابن 
جرير يِسَنَّدِ حَسَنِ «الجبت: هو السّحْرً) فيكُون معتى الآية: يُؤْمِنُونَ بالسحر وبِالشّيْطَانِ وعلى تَفْسِيرٍ ابر 
الى اا ج ا ر فقا كىن 
EN‏ ا ا دالا على ا 
دم ليود وإنّا يون الذَّمُ على تَرْكِ واجب أو فعْلٍ حرم وهنا ذّمُوا على فعل حرم 
هو ام بالشحر وکرابم ليه ا وعم 
وكا بض غا أن 1 نر جَابرٍ ‏ هُوَ في تفسيرٍ قولّه تعالى: ما يُرِيِدُونَ أن يتحاكموأإل ألطحُوتٍ 4 
ااا و العاف ق سين ا الاق ومون بألْجِبَتٍ وَأَلطَوُوتٍ 4 لِذِكْر الطَاعُوتٍ 
فيهماء فهو مِنْ قبيل إِلْحَاقٍ النّظيرٍ بالنظير (وهذا من طرائق أهل الأثر في التفسيرء فإنهم قد ينقلون أثرا 
مرويًا في تفسير آية إلى آية أخرى لاشتمال الآيتين على المعنى المقصود الذي فُسّر في أحدهما بشيءٍ مأثور 
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موقع التفريغق 


لويس ال المي ووبتخوت الشرعية 


تقريرات على كتاب التوحيد 1 

فيكون مجعو لا فيهما معا . 

والدَّليلُ التّالث: حديثٌ أب هُرِيرَةَ ‏ أنَّ رَسُولَ الله و قال: «اجْتَيبُوا السَّبْعَ ال مُويقًات» الحديث. 
متفقٌ عليه. 

ودلالتة ته على مقصود الترجة في عَذَِّ ¥ السّخْرَ منَ الس بم المُويِقَاتٍ -أيْ المُهْلِكَاتِ- الْمَأْمُورٍ 
باجتان فهو من باقر لدوب المحومة. 

والدّليل الرّابع: حديثٌ جُنْدُبٍ كيه مرفوعًا «حَد الساجر: صَرْبُهُ بالسّيْفِ). روا الترمذيٌ وصَحَحَ 
وققه» وهُوَ الصَّرَابٌ. 

ولاه في كَوْنِ الساحر يتل بالسّيفِ ولا يقل العبدُ إلا في ّم ونه إن كان مسلا قَلارْتَدَادِِ على 

لديل حامس والسّادس والابع: ما صح عن لومي الصّحَابةِمُمْ: عُمَرُ وابشّه حفصَة 
وجنْدَبُ بن عبد الله جه > أن السَّاحِرٌَ يتل ولا يكُونُ لقنل إلا في حرم كما سلف ||ومبيحه الرّدة||. 

وأثرُ عمرٌ رواه أبو داود وأصلّه عند البُخاريء لكِن لم برخ هذا اللّفظ فَلأَجْلٍ وُجُودٍ الأصل فيه عَرَاء 
إليه المصتف» وأَئرٌ حفصّة رواةٌ البيهقي في «السَسَنٍ الكبرى»» وأئرٌ جندُبَ رواه البُخَارٍ ري في «الشاريخ 
الكبير»» وها صحيحةٌ عنهُم؛ فهُو عَنْ تة من أصحاب الي ل لايُعلم لهم مالف | (في) أن السّاحر 


درو 


ذه 


فل 


eR 
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1۰۲ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 


فيه مَسَايل: 


الأول تفس آي البَقَرَة. 

<2 2 00 

الثانية: کک الا 

e‏ ا 
الثالثة: د تأبيوة a E‏ 


م 


الرَابعة كأ رت ن ربن الى رۇ ية الإ 

الحا مره الع الْمُويقَاتِ الْمَخْصُوصَة بالتهي. 

الكلوقا: أن لكايو حدق 

السَاِمة: يقل ولا ستاب 

الثامتة: اا ا عل و 

قوله تتذله: (الثَلَِة: تفرب البْتِ وَالطَاعُوتِء وَالْمَرَقُ بَيتَا) أيْ بالائر الوارد عَنْ عُمَرَ ظ4 فإلّه جعل 
اجك السّحرء والأصل أن لبت في لسان العرَبٍ ما لا تر فيه ون عمل والس حر لا تير فيه أ 
لاوت فهو الشيطانُ إذا أطْلِقَ [[على وجه الانفراد]]» وله معتی آحرَ َعَم كا ذكرنا فی ب 00 
ما اور به ابد حَدَهُ من عبد أو مَنْبُوعِ أو مُطَاع. والذي َل عليه تاريخ اليهُودٍ آم ينون بالجبت 
أي السّحرء وبالطَاغوتٌ أي الشيطانه تفس مر صح الا الذكورة في هذه الآية. 


قله يتذاثة: (السَابعَةٌ: يتل ولا يُسْتََابُ) أي السّاحرء لأنَّ الصَّحَابَةَ الَذِينَ صح عنهم نله أَمَرُوا َنِه 
ول يَذْكُرُوا اسْيِتَابَةَ. 


30 


للدّرُوس العلمِيّةِ وَالبُحُوثٍ الشّرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


تقريرات على كتاب التوحيد 1 
-٥‏ باب 
بيان شَيْء مِنْ أَنْوَاع السّخْرٍ 
]١[‏ قَالَ أَحْمَدُ: : دتتا مد بن جَْفَرِ حَذَئَنا عَوْفٌه عَنْ حَيانَ بن العلا دتا قطن بن قيصَةَه عَنْ 
أبيه» ا سَيِمَ التي و قَالَ: «إنَّ الْعِيَاقَده وَالطَرْقٌ؛ وَالطَيرة؛ ِن الْيْتٍ». 
سر :رجو الط َالطَرَقُ: الْخَطَ تحط بالأزض». 


ا ر وہ 2 00 
وفيت درل اا : رة السَبْطَّان» . إستاده جید» ولا داود ا بن جبان ق (صحیحه) 
0 3 رو 3 


م 
08 
0 


اسل 

[63]6اغن ازن مد لقكاء أن وقول ان قف قال 1إن هر الان لر 

مَقَصُودُ ال مة: بيان شيءِ م من أنْوَع السّحرٍ ي يَْمَله اسه في الل وقد يكو من لحر الصطلح 
عليه و العنى التقدّم» وقد يكونمِنْ غبره ولا أذرج في اسم الم حر باعتبار الأصل اللوي فإ 
السّحرٌ في لسانٍ العرب ما حَفِيَ ولَطّف سب ف (أل) في السّحر في هذه الترجة للجنس لا للعهد بخِلافِ 
التَّرّجمة السَّابِقَةٍ ١‏ َ 

ذكر الصف كا سال لى مهرد ال هة خسة أدلة: 

فالدّلِيلُ الأوّل: حديثٌ قَبِيصَةَ ااال ضيه ( (عن أبيه) ) أنَّ الل قال: (إنَّ الْعِياةء وَالطَّرْقٌ وَالطََّرةً؛ 
مِنَ الَْيْتِ) روا أبو داود والّسائي [[والعزدٌ إليها أذ زيادة عن رواية أحمَد له]] ETT‏ 

ولاه على مقصود الترجة في قوله 36: «إن الْعِياةء وَالطَرْقٌ» وَالطَرَة)» فدَكَرٌ ثلاثة ثة أشياءً: 

أَحَدُها: العِيَاقة وهي: (رجر الطَيِ) أَيْ بعثهاء وتحريكهاء والاعتبارٌ بأوصافهاء وأساثهاء ومساقطهاء 
وأصواتهاء وألوانماء [[والاستدلال بها على ما سيكون» وكان من العرب من كان له معرفة مشهورةٌ في 
ذلك]] َرْيًاأطلِفّتِ العيافةٌ على إرَادَة معنى ادس والتَّحمِينِ في الخبر عا يكونٌ مُسَْدًَا بها كان» وهي في 
لال أكثر وأشهر فكان في العرب مَنْ يستدلٌ على ما سيكو بها يتبَذَى له يما له به معرفة» كالطير في لونهاء 
أو اسوھاء أو حرکتھاء فيستدلُون بها على اثر راد معرفته. 

وَانِيهًا: الطَرْق وهُّ: الصَرْبُ ا والحكط في الرَّلٍ معرقَةٍ المَيّنَاتِ. فالمذكورٌ في قَوْلٍ عَوْفٍ: 
(الطَرْقُ ال حط بالأرض) هو بعص معنا ولا نه يشمل الط في الرَمْل» والضَّرْبَ با حصّى» وهو 

مموقحعالفريخغ 
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٤‏ الشيخ صَالِحُ بن عبد الله الحُضَيْيِي 2 س 
في الثاني أشهرٌ وأكثزء والحمَضٌ عندهُم بالطَرقٍ من الأرض هو الرَّمْلٌ» ف ہم كانوا يقصِ دون الرَّمْلَ دُونَ 
غيره برسم الوط للاطلاع عل الات ومنه قبل من ين في بذعا الغيب E‏ 

وتَالِثُها: الطَيرَةٌ وهي: | شم لكل ما نول على الإقدام أو الإحجام. 

وجعل النَّيّ # هذه الثلاثة كلها من الت وتقدّم أنَعُمَرَ َس ه بالشحر» فكآن نح لديف إن 
العيافةء والطرق» والطِيرَة نالسر فظهر مقصوة الأرجةٍ بهذا الذي ذكرنًا. 

وقول الحسن كاله مُمَسّرَا للجبت: رَنَّه السيطانِ يرجع إلى ما ذكره عمر بن الخطابء فإن الرَّئّة [[ها 
معنيان: 

أحدعها:] ]الصوت الد 0 

[[والآخر: الصّيحة الحزينة.]] 

فإِنْ كان المرادُ الضُّوتٌ (فقط) فمعناه أن هؤلاء المذكورات مِنْ عَمَل الشَيطانِء فإنّه صَوَّتَ بن وَحَثَّ 
عليهن. وإِنْ كانت الرَّنَهَ هي الصَّيِحَة الْحزِيئَة فمعناه أذ حزد الشيطان كله على اليد في إضلال الخليي. 
ومِنْ كيده في إضلالهم هؤلاء المذكورات» ويُصَدَّقُ هذا قول تعالى: ا 
لك ولاك دكن وتكن اللقوزرت كتزوا علئرن اتات القكر # عرس e‏ 
عمل الشيطان [[الذي بثه بين الخلق ]]. 

ووقع في المستد: (إلّه الشيطان) في قول الحسّنء فاذّعِيَ أن ما في «كتاب التُّوحيدا مُصَحَّفٌ والأشبه أن 
الْمصَكَفَ هو ما في طبعة «المُسند) ((؛ لاله لا ناج في تفسيرها إلى أن يقول الحسن معها:(إِنَّه) لما جرى 
عليه حال السّلف عامّة» والحسن البصري خاصة من قلّة الكلام. 

ووسعها هر ر ل أكتز الك ا أن الكو اب:ضوةركة اللطانهولا مف قا 
ويبقى حسن الهم لعناها))» فالمعنى ظاديرٌ على ما ذكرنا والحمد لله. وهذا البيان ستعرفٌ حاجتك إليه إذا 
راجعت هذا الموضع مى الشّوُوحٍء وبه تعلم أنّ حاجة الخلق إلى َم امسائ اليظام في مثل هذه اليَدَاتِ 
جاح RE‏ 
الوتقريت ذلك ان تقال إن ر اطا تنما سيت 
أحدهما: الضّوت مطلقا 
وخا لوي 
فإن قيل: هي الصوت» فهو ما أوحاه الشيطان إلى الخلق من طيرة» وجبت”» وطرْقٍ. 

وإن قيل: هي الصّبحة الحزينةء فا معنى: أنّ الشيطان لما حزن كاد للنّاس فجعل فيهم هذه الأمور 


اعم 


(۱) وأكثرٌ ما يُطلّق فيهما كان بِحْرْنٍ. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


ا و م حر لا «( 
TT e‏ کن لفط ی ای ينين ان کو ا 
شُعْبَةَ مِنَ السّخْر). 

eT‏ : في قوله: و ا لا 
aT‏ 

والدَليل الثالث: حديث أي هُريرَة كه قال: قال رَسُولٌُ الله 4: «مَنْ عَمَدَ عُْفَدَةَ نُك مَك فيه اَذ 
کن وك شك 6 ا و ی ف ول التو رؤاة السا ينذا الام بإسكاد ضع 
((والصّواب أله مرسلٌ عن الحسن البصريّ.)) والحملة الأخيرةٌ منه تقدّمت مِنْ حديث عبد الله بن عُكَيّم 

((5لالته)) على المقصود فى قوله 6: امن عَقَدَ َم مك فيه ققد سره فجَعَلَ ون أنواع الشحر 
القت في العقّد. ((أي: نفث فيها مستعيئًا بالشّياطين» وعقد عليهاء ويسكى هذا: كر العَقَدٍ. وردّه إلى 
حقيقة السّحر الاصطلاحيّة المتقدّمة ظاهة .(( 

والدَليلٌ الاب : حديث ابن مسعود ه أن رَسول الله و قال: اقل ما لقاو ىه 
لقَالَة بي التاس». رَوَاةُ مُسْلِمٌ. 

ودلالته على مقصود الترجة في قوله 45: (( «ما الْعَضْهُ؟) أي: ما السّحر؟ فإنّه ([اسمٌ]) من أسمائه ثم 
بينه فقال:)) هي التَمِيمَة؛ الْقَالََييْنَ التاس» أي القَالَة الكَائدَة التي تُقرّق بين النّاسء وعدت من السّحر 
باعتبار المعنى اللغوي لوجهين اثنين: 

أَحَدُهُما: باعتبار مبدئهاء فإتها تكونٌ في ر کا هو السّحر. 

والثاني: باعتبار منتهاهاء لأئها تفرّقٌ بين الاس كالسّحر الذي يفرّقٌ بين النّاس. 

الدَلِيلٌ الخامس: حديث غيد الله ين عم ك أن رشرل الله يك قال: «إن مِنَ البيَانِ لَِخْرًا». ((وهو عند 
يي ا ل ا 
الل خَرَّجَ رع الم LS‏ كلم ب کان مکل بی !4 eT‏ 
وجعِلَ من قبيل السّحر باعتبار أثره النّأشئ عنهء إن البيانَ الس على النّاس يفرّفهُمء رجهم من داء 3 
الح إلى الاختلاف فيهاء فصار سحْرًا باعتبار المآل والمنتهّى؛ كاد الجر السطاح ع يعسن ااردى 


و 


اطا ی ف ا ولا يوق النااس: 
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0 ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 
ركه ف الأعراسقان الأهواء تبث إلى التَشِْيهِ فَسميَتْ بالبدّع والشْبّهَات؛ لأن الحقّ المحض لا 
يشتبه» ولكنّه إذا لط بباطل صَعُب تمييز احق من الباطل على التاس» فصار مشتبهًا عليهم؛ كا ذكر لهذا 
المعنى أبو العبّاس ابن تيميّة كاه تعالى في كلام له. 
ومجموع ما ذكره المصتف یی سو م يدوا :الاقف وَالطرُهوَالطَرة 
اليم التأثبري والعقّد المنفوثُ فيهاء والميمة واليان املس وكلها رما 

وسمى اج التأبرى: وال الان ا سحرًا لاعتبار المعنى 00 
ak 8 ٤‏ ا i u‏ 
فالمعنى الاصطلاحي يندرج فيه هنا أربعة من هذه السبعة» وهي: العيافة وَالطرق وَالطيرَةء والعقد التي 


وهب 2 


CE 


- 50 و 3 5 
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4 أن 


الأولّ: َة طرق وال ِى الجيْتٍ. 
الثانية: كييك لهي وَالطَرْق. 

الَالَِةُ: ن عم النجُوم من تع السَخر. 

لكا بع: اعفد َم الَف ِن ذلك 

الايا آنا ى الاسر ذلك 
القناوضة: أديئة كلك تفى E‏ 


هه رو ¢ 


قولّه كث4 (الثالة: ن عِلْمَ التجُوم مِنْ وع السّحْرِ) ا مراد به منه تَنْجِيمٌ الَئْرِ كما سيأتي دُونَ تنجيم 
التّسيير. 
قولّه يدث (السَّادِمَ 
فإِنّه معدودٌ في السّحر. 

(وتمًا جر عنه وصلاً بها تقدم ذكره عن أبي العباس ابن تيمية قول تلميذه أي عبد الله ابن القيّم في 
كتاب(إغاثة اللهفان» : کل صاحب باطل لا يتمكّن من إظهار باطله إلا في ثوب حقٌ). ا. هأي: في بيان 
مُلَبُس تكون فيه زخرفة الأقوال. 
ومن وك هذا الي آرت هار قول آي عسمرو الأوزاعى 0 (اكاك وا اء ا جال وان افرع للك 
بالقول). يبن أن فر اكرء البيانات ال اة للق بالباطل» وغريجها عن الس عند الق بالباطل)) 


a‏ وس 


E‏ ديا ذلك تشقن القضا غة) أى: اا بالباطل فيا كان كذلك 
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۰۸ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 


ما جَاءَ في الكهّان وَتَحُوهِم 

3و مُسْلِمٌ في «صجيجو» عَن بَعْض أَزْوَاج الي 4# عَنِ الي ESI RE‏ 
شَّيْءٍ فصَدقه؛ تُقبّل لقا ا ْ 

وڪن اي هر ره ده عَن النبِيّ لك قال : (مَنْ اتی گاھتا فَصَدَّقَهُ با ب يَقُولُ؛ ققد كَمَرَيَ) 
FO (2‏ 

لظام - وَقَالَ: صَحِيحٌ على شَرْطِهَ اقب وطق E‏ 

يَقُولُ؛ قد قر با أَنْزِلَ عَلَ محمد ». 

1 وَلِأَبي يعلى ستل جيّدِ عن ان مَسْعُودٍ مله مَوْقُوقًا. 

51 وَعَنْ هران بن ُصَينٍ طق مزفوعا: يس ونا من کب أو ُطير له أو تكن أ 
َو سجر لَه وَمَنْ اتی كَاهَِا فَصَدََهُ با یقو ل؛ ققد كَمَرَيَ أن ل على حم 4). 

رواه ه الَْرَارُ بإِسْنَادٍ جید. 


ا 


زل على مُحَمَّدٍ 


1 


[1] وَرَوَاهُ الطْبَرّاننٌ في الأوْسَطٍ باسناو حَسَن مِنْ حَدِيثِ ابن عَبّاس؛ دون قَوْلِهِ: «وَمَنْ آتى ...2 إلى 


~~ 


اخره. 
5 ت 2 2 2 ر 0 0s‏ 0 5-8 ع ثم 2 ت ا 3 .سا نم 3 
قال البغوي: «العرّاف: الذي يدعى معرفة الأمور بمقدمَاتٍ يَسْتَدِل ا على الْمَسْرٌوقٍ وَمَكَانِ الضالة 
ونو ذَلِكٌ4. 


وَقِيلَ: هُوَ الْكَاهِنُ وَالْكَاهِنٌ هُوَ الذي بحر عن الْمُمَيبَاتِ في الْمُسْتَقْبَل. 
0 1 عو بو بيع ف ك . ١‏ 0 
وق الع اي «العكافك: اشم لاهن وَالْمُنَجُم وَالرّمَالٍ وَتَحْوِهِمْ ْتَكَلَم في مَعْرقَ 


با جاده وَيَنْظرُونَ في النَجُوم -: انا وى قن نهل تناك لوت 


و ل 
الُهانَ جع كاهنء وهو الذي م عن الات بالأخذ عن مُسْتَرَة رقي السّمْع من الجن سمي كاهتا لأنّه 
يكر الأخبار ويتو ّما [[ويستشر فُها]]ء |إويطلب كُنهَهاء والكنه هو الحقيقة||. 
sS‏ هم: العاف والنگب والركالُ» وكأ 
يشت رکون في اذَعَاء عم الغيب م مُسْتَعِينِينَ با حنٌ» ویفترقون في طرق ابتغائه وطلبه. 
لحك اهو الذي!| يستدل ادر ظاهرة معروفةٍ على أشياءَ غائبةٍ مستورَة. 
َالحجُمُ اهو الذي|| يستدل بالنظر في النجوم. 
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والرّمَانُ |أهو الذي|| يستدلٌ بالخطً في الرّمْلٍ. 

والكَاهِنُ -كما سبق - |أهو الذي || يستدلٌ بالأخذ عن مُسترقي الشمع. 

فخولف بين أسمائهم لاختلاف طرائتق ت استدلالهم على الات فهم مشتركُون في الدّعوى التي 
يدّعُونها مِنْ عِلّم الغيب» ومفترقون في طرائقهم الْفْضِية إلى ما ادّعَوه فخولف بين الأسماء لأجل الافتراق 
الذي ذكرْتٌ لك. 

ذكر المصيّف ناه تعالى لتحقيق مقصود لر هة سبْعة أدلّة: 

فالدَّلِيلٌ الأوّل: حديث بعض زواج اليك عنه قال: : من أنَى عَرَّاهَا َسَاَلَهُ عَنْ يْءِ الحديث. رواهٌ 
مسلمٌ دون قوله: : اقَصَدَقَة با يقول»» وهذه الريادةٌ عند مد فعزؤها للم ببذا اللَّْظ على إِرَادٍَ أصل 
الحديث» وال اة ص كاضلة: 

ودلالتة على مقصود الترحمة في قوله: من أنَى عراف تہ م قال: «1 تُقبّل لَهُ لاه أَرْبَعِينَ يَوْماا أي لم يُكَبْ 
#الامصسم i CG‏ 
السؤول -وهو العرّاف- أشد وأفظغ؛ فظهر وَبَهُ كون الحديثِ ميال قصدة الصف في الترجمة. 

والدَليلُ القني: حديث أبي هُريرّة يه عَن التب و قال : E‏ كلو م درل اديت رَوَاه 
الأريءة إلا اساد [فرواه) في «الكبرى» [[لا «الصغری»]]» اساد فا رة ماهد ويه 
||فيكون حديثًا حسنًا||. 

ولاه على مقصود الَّحمةٍ في قوله: مَنْ اتی كَاهِئاهه مع قوله: قد كَمَرَ بع ازل عَلَ حكر ب 
وا كم بهذا على السّائل أحقٌّ منه ا كم به على المسؤّول وهو الكَاهِنُ والكفرٌ هنا هو الأصعْرٌ جَنْعَا بين 
الحديثين السّابق وهذاء لأنّ صِكة الصّلاة منه وان لم يدَبْ عليها دَالَةَ على كونه مُسْلَاء وذهب بعص أهل 
العلم إلى التفريق بين حالين اثنتين: 

أولاهما: : حال مَنْ سأله فلم يُصَدّفَه فالجزاءٌ له ما في الحديث الأوّل. 

والحال الثانية: حال مَنْ سأله فصدّقه: والجزاءٌ في الحديث الاي «كَقَدُ كَفَرََ أنزِلَ على َكَل 4 وص يروا 
الكفر حط اك وهذا ايلم هم لولا الريادة التي عند أحمد» فإن الّيا5ة العي عند أمد تبعل مناطً 
لحر راعاء نشي ادوم لارك امن تى عَرَافا قَسَأَلَهُ عَنْ مَيْءِ قَصَدَّقَهُ با ق ول» وهو المناطً نفسُه في 
الثاني مَنْ اتی گاھتا فَصَدَقَهُ با قو ل فَحْكِمَ عليه في الأول بانه لا قبل له أربعين صلا وفي النَاني بآنه 
کفر با انر على حمّد يو ولابْدٌ أن يكون الكفرٌ حينئذ أصغر وإلّا م قبل منه الصّلاة أصلًا. 

ولو أن الزيادة كانت ضعيفةٌ لأمكن المصيرُ إلى هذا القولء والتَِريقٌُ بين ا حالين با ذَكِرَ وا جزم بآه في 
الثاني في الأكبر, إلا أنَّ صِحَّة الزيادة كول على اء ومَنْ قال بضَعْفِ هذه الزّيادة فدُونَ ذلك خرط 
القتادء لأنَّ الرّائد ها هو الإمام أحمدء فقد رواها عن شيخه يحي بن سعيد القطّانء وخالفه ثلاثة من 
الثقات» وأحمد انتوق طا ن اشد والنين دون هنال ياد استدركوا على الحُمَاظ الذين 1 


5-9 
5 
سے 
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يجدوا لأحمد خطأ في الحديث؛ وإِنَّ المستدركين حقيقون بالاستدراك» فإنَّ الرّيادة المذكورّة لم يتفرّةُ بها أحمد؛ 
بل رواها غبّره عن بحي بن سعيد القطَّانء فا مجروم به في الصّناعة الحديئيّة أن الريادة صحيحة. 

وَوَفْقّ ذلك فان الحَكْمَ ولا ريب هو كما ذكرْتٌ لكم من كون الكفر كفرًا أصغر. وليس مناطً المسألة كا 
يُظَنٌ اعتقادُ أن الكاهن يَعْلَّمُ الغيب» فان هذا الاعتقاد لا تَّصُ بالكاهن بل من اعتقد أنَّ محمّدًا ي يعْلَمُ 
الغيب فقد كفر كفرًا أك لأنَعِلْمَ الغيب مخصوصٌ بالل 8# ولكنّ العرب كانت تأت الان لا تعتقة 
فيهم أتهم يعلمون الغيب» ولكتها تعتقد فيهم انّصاههم با جن الذين هم فوّى عظيمة يستطيعون بها العم 
بثيءٍ لا تعلمٌه الإنس» فهذا اعتقادُ العرب في الكهّان» وعلى هذا الاعتقاد يتحمّقُ كون الكفر كفرًا أصغر لا 
أكبر ((ولا مناص منه)). 

[فائدة] ((فمثل هذا ثم بين في مقاعد التّعليم مما يدركه المتعلّمون الجالسون للتّعليم. ا 
عامّة الاس من يق له حضور درس فينبغي مراعاة هذا فيه لثلا تشتبه عليه المسائل . ولذا كان السَلف 
رحمهم الله تعالى يكرهون تفسير آيات وأحاديث الوعد والوعيد عند العائّة؛ لتلا يفضي بهم هذا إلى 
التَّشْدّد والخروج» ولا هذا إلى الإرجاء وضعف الإيوان. 

ولذلك كان مشايخ هذه البلاد مجعلون الدروس التي توافق ما بين الأذان والإقامة إذا وقع ذلك 
يجعلونها فيم يقرّب من مدارك العوامٌّ وأكثر ما كانوا: التفسير أو شرح الأحاديث الَبويّة» وربّما كان فيه 
شيء من السّيرة المَبُويّة. أا ما عدا ذلك فإنَّه يكون ختصًا بطلاب العلم. 

والعلم أيها الأخوان؛ ليس فقط جرد معلوماتِ» ولكن العلم له ناموس ونمط لابدَّ من موافقته أخدًا 
وبذلاء ولا أصاب العبد ضر في طَرََيْه. 

ومن اقتدى بها كان عليه علماء هذه البلاد؛ اهتدى إلى السّبيل في مثل هذه المسائل» ومن غادرها وقع في 
الغلط فأضرّ بالتّاس» وهذا كان علماء هذه البلاد يَدْرْسُون العلوم العقليّة كالمنطق» لكن لم يكونوا يدرُسونها 
درام عا ق الما ی إل كل أب ويضيعها كل حه وان إل مني هده مسابل وقد يلع ادرا 
مثلها.)) 

والدَّليلٌ الثّلث: حديتٌ أب هُريرة ذه أيضّاء وَيَيّصَ الصف لِرَاويه عن النيّ 4 قال: «مَنْ أتَى عَرَّافَا 
الأكليك تقرانة واجثر Ae‏ اكه و لشاف ونه لسرن 
الحاكم بهذا الَفظ دون الأربعة -وهم أصحابٌ السّنن-» لكنّ عَرْوَه إليهم صحيحٌ باعتبار أصل الحديثِ» 
فإِنَ أصل الحديث عندهم كم مَرّ وقد عزاه إليهم غيدُ المصنّف الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»» والحامل 
هم ما ذكرت لك من إرادة أصل الحديث؛ وإسناده صحيح. 

ودَلالَتَهُ على مقصود التّرجمة كسابقه في قوله كل3: «َقَد َر با نز عَلَ حك لج 

وَالدّليلُ الرّابع : حديث ابْنِ مسعُودٍ ك مثله موقوقاء أخرجة أبو يَمْلَ الموصلي في امُسنيهاء وإسناذه 
جر a‏ 
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الرّفع. [[ذكره أبو عمر ابن عبد البر في «التمهيد» ]]. 

ودَلالَتهُ على مقصود الترجمة كالحديثين ع !في ذكر كفره] ) . 

والدّلِيلٌ الخامس: حديث عِمْرَانَ بن حُصَينِ د تلكا و قرعا التق متاق AA A‏ يدينه 
روا ال رار وإسكائه ضعت واللحاديث الكخرئ ن الباب تقوّيه [[وتشهد له]]. 

وَدَلالَتَهُ على مقصود التّرحمة (من وجهين اثنين: 

أحدهما:! في قوله: :قد قر ِل عل حم 3 ((فصرّح بكفره)). 

وفيه وَجْةٌ نَانِ من الدّلالة على مقصود الترجمة وهو قوله: N aS‏ 
کمن لَه فالمتكَهّنُ هو الکاهن» وامتَكَهَّنُ له هو سائله ومعنى الَيْسَ مِنَاا ني الإيان الواجب عنهماء وما 
في عنه الإیهان في فاعله َل ذلك على آته رم بل كبيرةٌ ِن الکبائر 

والدليل الادس: ا ابن عباس فف الذي رواه الطبرانٌِ في «الأوسط» نحو حديثِ عمران السّابق 
ANNO O e a sS‏ 
[[ويدغل فى هلة ا لخدي الحسن]]. 
ودَلالَتَةُ على مقصود الترحمة في قوله: الَيْسَ ناا مع قوله فيها ONCE CE‏ 
كالقول في نظيره المتقدّم بان في الاين الواجب عنم دال على کون فعله) كبيرة من البَائر 
اليل السب 1 موا وبا جاو ونون في اتر كر 
كلايو) ) : وروي 58 لاد يَصِح؛ وكتاة * حَرُوفٍ E‏ أبجد هوز. 1 0 وتقطيعها ((أي: 
فصل بعضها عن بعض))ء الت في الشجوم للاستدلال ہا [[على المغيّبات]] هر المُرَادُ في هذا الأثرء 
سيه أهله ولم احرف فا هم يستدأون ِحَْفٍ من حرو الَهَجّي بعد تقطيع الكلمة المشتملة عليه؛ 

الت في جوم يأو ليلا عل مايردوتة من لكا اليب لذ ذلك لت اجا واب 
ا حمل فلا بأس بهء وليس هو المرادٌ في هذا الأثر» وإنَّا المرادُ ما ذكزث لك من اذ قَيرَانَ تقطيعه بالنّظر في 
النجوم للاستدلال على المُعَبّب. ((ولذلك تجدون ني بعض الرقى الشركية مربعات تشتمل على حروف 
مقطعة» وذ الحروف المقطعة ترجع إلى هذا الأصل» فهي عندهم مرتبطة بمعانٍ رنت بالنجوم, ورُبطت 
بعها بكيد الشاظين» واذّغوا فيهاها ادغر)) 

ودلالتة على مقصود الترحمة في قوله: :ما ری من قعل َلك له عند الله ِن لاق تى عنم الاق 
وذلك مُستفادٌ من كودهم لا لاق لهم في الآخرّة» ونفي ا اق يراد به نفِيّ الحَظ مِنَ الخير في الآخرة 
والذي لا حَظ له من ا خير في الآخرّة هو الكافرٌ وخذاالَركيبُ كما سب موضوعٌ في الشّرْعٍ لمن كان كافرًا. 
ومعرفة مقاصد التركيب في الشَّرع ين على قم الُصُوصء كما مَرٌّ معنا مثلا في قَولٍ: (ومنْ أَصَلُ). 
فکل تركيب جاء في القرآن على هذه الصّفة ِن الاسام الاسْتِتكَارِيّ فمعناء وله اكت خقر له تعال: : (ومَنْ 
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أَصَلُ) أيْ لا أحد صل وقوله تعالى: (ومَن أظلَم)» أيْ لا أحد أَظَلَمْ وقوله # في أحاديتٌ كثيرة: لسن 
مِنّا) تركيبٌ دال على تفي الإيمان الواجب فكل حديثِ جاء بهذا التركيب فا فيه من المنفي يرَادُ به نفي 
الان الواتجب عن الغنده رها اد 

ومعرفة لايل راکیب العا فی الع لهأ في اله وإخراجٌ من الشکلات» وسيأي معنا باب 
من أبواب التوحيد بني على هذا الأضْلٍ شرحه مصتف التوحيد على يلاف اليه الشَرعي لأن معرفة 
التراكيب الشرعية له أثر في فهم ايء إلا أنشجٌ ج لك هذا الكلام للإعلام بأن َك للطرائق المطردة أَهَمّ 
من .مغر قك اسا ال فاد من أدرك القواعة والأصول:ولاسي) ق.دلالات الخطّاب ارف 
ا واضاء وأنا أضرب لك مثلاً فيا سلف في الباب 
السّابق مِنْ رة التَوحيده فالذين قرؤوا منكم في الت يعلمون قَدْرَ إشكال هذه الكلمة حتى أن الشيخ 
سليمان بن عبد الله في «تيسير العزيز الحميد» تركهاء وابن عمّه عبد الرّحمن بن حسن في «فتح المجيد» ذكر 
الأحاديث في رَئّات الشّيطان أربع رات رن الضّيطان» وفيهنَّ ضعف؛ لكنّه لم بين وجهّه ثم في هذا القَرْنِ 
رُعِمَ أن هذه الكلمة مُصَحَّمَةه وأنّ الصّواب (ألّه الشيطان) تبعًا لطبعة الرّسالة للمُسند (أنّهِ الشيطان) 
فادّعِي فيهاء مع أنَّ من عرف هذا البناء لم يمكن القول بأنّه تصحف لأنّه لا تُحتاج إلى تفسيره بقوله: (إنَّه 
الفبطان) بل يكفيه أن يفول (الفبطاة)» فا مر الاس لطريقة الشلقك عا وان عا ف قله 
كلامه» فلا بد أنْ تكون كلمة رنّة هي الكلمة الصحيحةء وهي الواردة في أكثر الكتب» » فييقى حُسْنٌ التفَهّم 
لمعنى رنّة الشيطان وكا ذكرت لك» وأعيده باختصار بين ن (رنّة الشّيطان) لها معنيان: 

أحدهما: الصوت مُطلَقا 

والثني: الصّيّحَةٌ الخريتة. 

فإِنْ قلنا: الصَّوْتُء فهو ما أوحاهٌ الشّيطان إلى الخلق» أعني الطّيرة والجبت والطزق. وإِنْ قلنا: هو 
ا ل ل ل ل 
الله كك مواد ل ا كد شككق ولك ار کا اة 
الاس آلحْرَ 4 فهذا مِنْ عَمَلٍ الشّيطان بدليل هذه الآية» فصارَت هذه المسألة بَينةَ واضحَة 0 

فمعرفدّك للتراكيب وطرائقٍ الكلام في الخطاب الشّرعي» وكذلك في كلام السّلفء وأنا أذكر لك مثلًا 
7 دز[ ذ 00000 

NIAC‏ ثم ارون ۰4 صح عن ابن عباس آنه قال: التو هر 

CC‏ ا 
ليس کمن كفر بالله» وملائكته» وكتبه» ورسله)» وهذا الذي قِيلّ لا تُسَاعِدُ عليه هذه الترکیبة (به کفر)» 
فإئّها موضوعة في الأحاديث التبويّةء وني كلام السّلف في الدّلالة على الكفر الأصغر كقوله ي4: «اثنان في 
الاس هما بهم كفر: الطَّعن في الأنساب» والتياحة على الميت». معناها: كفْرٌ أصغر. 

حري التحريحتم 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
إذن کل تركيب أتى فمعناء ه كفر أصغرء وابن عباس ذه سيأتي معنا اثر قال فيه (هو به كفر) وأراد به 
الأصغر كما سره فكيف يمل كلام ابن عباس في تلك الآية على جلاف كلامه في الموضع الآخر في آية 
انية؟!» نُمَّ ْمَل على خلاف طَرَائِقٍ الشّرع» لكرنّ عدم المعرفة بطرائقٍ التراكيب في الدّلالات الشّرعية هو 
الذي أفصّى إلى مثل هذه المقالات. 

و لكل ما ]لعل اوی ا ا م و ا ا كيب ااب ا رة 
الخطاب الشّرعي له دلالاتٍ إفراديّةَ وتركيبيّة فمن وعى تلك التركيبات وأعملها كمُل علمه» ومن غفل 
عنها زلَّ فيها. 

سؤال حتى تستفيدوا: 

يدعي بعض التاس في قنوته: (خيرك إلينا نازل» وشرّنا إليك صاعد). فیا حكم هذا؟ 

شوق ان عله وك الك الراك اك وقد 7 ]٠‏ فص عودالأعال 
وارتفاعها إلا يختص بالأعمال الصالحةء وأا ما ليس كذلك فإنّهِ لا ب يستحق أن برقع إلى الله ل. 

مثال آخر: نعو خی ااا فيقول في دعائه: (اللّهمّاقذف الإيمان في قلوبنا» فيا حكم ذلك؟ 

القذف نا تامسب الأشياء القوكة والإيعان لطيفٌ ولا انا للك لا ال الله اقذف 
الإيهان في قلوبناء ولكن يقال کا جاء في الشرع : : الهم زین قلوبنا بالإيان», م هذا من الألفاظ 
المتعلّقة بالإفراد أو بالّركيب. ولذلك الإنسان إذا شف نظرٌه في هذا عرف [كيف] يميّر الكلام الذي يمشى 
على النّاس. 

أنتم تسمعون كثيرًا من الوّعَاظ يعظ فيخوّف النَّاسَء ويقول: (المساجد خالية تضجٌ إلى الله» تشكو ترك 
الاس لها) فإنَّ هذا الكلام قد يمر لا ينتبه له الإنسان. 

وقد سيل الشّيخ ابن باز يثلث فقال»- وأنا أسمعه-: وما يدريه أنَّ المساجد تشتكي إلى الله ك. ؟! لهذا 
خبر عن علم غیب» ولا علم له فهو قولٌ على الله ل بغير علم.)) 

وقد نقل المصتّف يله تعالى كلام البغويّ وابن تيميّة في بيان حَدُودٍ الأسء المتعلّقة ببذا الباب ك: 
الاي وا ورا و لعز انعم ون ق و ا ذا كك افده ولك من 
قدّمتٌ لك من الشياق في أسماء هذه الأجناس هو الذي دل عليه وضع اللّسان العربي. 

لكن ينبغي أن تَعْلّم أن ما وَرَدَ مِنَ الأحبَار في دَمّ أحدهم فهو منقول إلى غبْره لأنِّم يشتركون في الحقيقة 
التي علق بها اكم وهي اذَعَاءُ عِلْم الغيب» ولهذا يُذكرك بها سبق ذكرّه في العيد» فن العيد لُوحِظ فيه 
rN a od‏ الاسم الموضوحٌ له» وكذلك الكاهنء والعرّاف والمنجم» والرّمال؛ 
والزجال» وغيزه» كلها وإِنِ اختلمَت هذه الأسماءٌ لكنّها تشترك في المعنى الذي أبيطً به ا لحم وهو اذَعَاءُ 


على ااي 
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5 و يا ت 06 ل 9 ام 
الأولّ: أنه لا يجْتَمِعُ تَصْدِيقٌ الْكَاهِن مَعَ الْإيَانٍ بالقزآن 
مه و 11 e‏ 

الثانية: ا 

ه رو اون 


الثالثة: ذِكرٌ مَنْ تَكهَنَ لَهُ. 
الرابعةً: 1 ل 


ع 


الاو کر م َنَعَل ابا جَادِ. 
ANON‏ 


الشيخ صَالِحُ بن عبد الله العُصَيْهِي ‏ س 


5 8 32 عه و 2 م )ك ١‏ 2 م 
قوله يختثه: (السَّادِسَةُ: ذِكْرٌ مَنْ تَعَلَّمَ أا جَادِ) أَيْ لادّعَاءِ عِلّم الغيب بتقطيعها وربطها بِحَرَكَةٍ النجوم 


لا لإرادة التهجّي وحساب ال حمل [المعروفان عند العرب) . 
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لويس ال المي وکوت الشرعية 


تقريرات على كتاب التوحيد 


۷- باب 
ما جَاء في النَُشْرَةٍ 
TSI‏ ول الله سيل عَنِ الَشْرَ ققَالَ: «هيّ من عَمَلٍ الشَيْطَان». وَوَاُأَثمَدُ - بسك 
يد - وأو دار ۰ ١‏ 
[؟]وَقَالَ ل: سل خمد ناء فقَالَ: الك سمو يكره هَذَا كله 
م ِيّ عَنْ قاد 5 قلت لابن الْمْسَيّبٍ: رَجُلٌ به طب أو بوخد عن امْرَاَنوه يحل عَنْهُ أو 
س ا ل لوانتي 
]٤[‏ ور ی الا يحل السَّخْرَ إلا سَاحِرٌ 
ل : اک حل السَّخْرِ عَنِ الْمَسْحُورِ وهي توعان 


2 


أَحَدَهُمَا: حل بسخر مثله» وَهْوَ ِي مِنْ عَمَلٍ الشَيْطَانِ وَعَلَيْهِ تحْمَلُ قول الْحَسَنء فَيتَقَرَبُ النَاشِرُ 
امور إل لان ب بحب ِل عمَلَه عن الْمَسْحُور. 

EA TAS والأذوية‎ TN FI وَالتّانی: اة‎ 

مَقَصُوة الت حةٍ: بيان كم النشْرَة. 

والنشْرَةٌ وَالتْشْرَةٌ اصطلاحًا : لاحل الشحر بوسر مثله)» وربها جو اسا لكل ما حل به الشحرء ولو بالڑقی 
الشّرعية لمُلاحظة المعنى العو فإتها م 6 سیت نَشْرَةٌ لانه يسر .بها عن المريض ما اترا يكيف عنه 
دادو د لها ا التى تعر نه العرث ل اجافاية وهی اا 
بسحر مثله. 
١‏ ذكرٌ المصنّف كانه تعالى لتحقيق مقصود الترجة أربعة أدلة: 

فالدّلِيلُ الأوّل: : حديثٌ جَابرِ أن وَسُولَ الله ين سیل عن النشرة .. الحديثء رواه أبو داود بسنل جيّدٍ. 

ودَلالَتهُ [إعلى مقصود الترجة)] في قوله: «هيّ مِنْ عَمَلٍ الشَيْطَان) لأتهم لون السّحر عن المسحور 


بتسخير الشّياطين وخر هم» والسّحْرٌ حلا وعَفْدَا کله مِنْ عمل الشّيطان ىا قال تعالى: واا ما را 


السَيَطِينُ لين ڪل ملك سيم وما كَفْرٌ شين ون ألنّينطيت كُمَرُوا يمَِمُوت الاس الح 4 
[البقرة:۲ ٠‏ [[فعمل السّحر مِنْ حَمَلٍ الشَيطَانِ]] وَل الشياطين حر حرم م ميهي عنه» فكل شيءٍ أضيف 1 
الشّيطان فإنّه حرم وذهب بعص الفقهاء ء في تصرّفاتهم اه -والله أعلم- د 
التركيب موضوعٌ ني خطَابٍ التَّرْع للدّلالة على الخرْمَة. 

هذا أيضًا من مسألة التّراكيب أيضاء مكل حديث: : (فإنَ الشيطان بأد ويعطي بشَالِه) المراة التحريم» 
لأنَّ هذا موضوعٌ في الشّرع للدّلالة على القحريم فإذا َقِفْتَ معنى لهذا التركيب فَهِمْتَ ما يَمرُ عليك من 
الأحاديث والآثار في ذِكْرٍ عمل الشيطان أنه اريم عل الداسديج: 

والدّليلٌ الثاني: أن «ابن مسعُود ك يكره هذا كُلّهاء ومُرَادُ الإمام أحمد كأ تعالى في قوله: : «ابن مسعود 
يكر هذا كلأ ( [بالتظر إل)) ما روي عَنْ أصحابه في ذلك؛ كما رَوَى ابن بي شيبة سيد صحيج أن 
إبرا هيم النخعي قال: (كانُوا يكرهُون التهائم» والرُقَىء والنسرَ)» وتقدّم أن الكراهة موضوعة في عزفي 
لمتقدّمِين للتحريم» وقول إبراهيم يم التخعي (كانُوا) يريد به أصحابّ ابن مَسْعُودِه وما جاء عَنْ أصحاب ابْنِ 
سعر لإ 21 وعديو و تشعو د ادر افد ی وليه التاق اصن مسقم 
موق عٌالثفريغ 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


َب إليه باعتبار أن عُلومهُم إن اشتفاڈوها عن ابن مسعود ك» فيو بيان حكم الْشْرَة. 

([ودلالته على مقصود الترجمة في كراهيته ذلك والكراهيّة في عرف المتقدِّين النّحريمء ذگره ابن القيّم 
في «إعلام الموفّحين»» وتلميذه ابن رجا اجامع العلوم e‏ 1 

والدَّليلٌ الثالث: 0 َر سعيد بن المسَيِّب َا قال له قتادة: (رَجُل به طِبٌّ) أي: خر (أو يۇخ دعن 
امْرَأتِه) أيْ: يَه) أيْ: بس عنها فلا يصل إلى جاءهاء (أجل عَنْهُ أو نَئّرٌ؟) أي: e‏ 
عله (قَالَ: «(لا باس ب به))- أيْ: لا بأس بحل السّحر ت ريون به الإضلاح) أي: : بدَفع الدَّاءِ عنه ( فا 
ما ينشع) أيْ: ل م ل ل E‏ 
الشَّرعيّة فلم يْنْهَ عنها]]. 

هذا هو معنى كلام ابن المسيب» ويم ألفاظ هذا الأثر يذل عليه فمَنْ ظلّه في حل الشحر بالسَحر فق 
أخطأ على ابن المسيّب في قَهوه [فإن ابن المسيّب إن أراد الرّقى المشروعة ول يرد السّحر؛ لته قال: «قأكا ما 
3 َع أما السّحر والرّقَى الشّركيّة فإئهها لا تنفغ ولا يجهل ابن المسيّب كانه تعالى ذلك)» وقد عَلّقَ 
حر اد را ررض اح كرا رم زا عاب الاك زم يرز مسي 

والْْرَة المذكورة هنا سمَيّث ا نشْرَةٌ باعتبار اللّغة لا باعتبار المعنى الاصطلاحي» أن المعنى الاصطلاحي 
عَصوص ش بحل الشحر بسحر مث وهو الذي جاء فيه الحديثٌ [1 -حديث جابر المتقدّم -]]» لک قولّه 
ههنا: (أو يُنَّْرٌ عنه) يعني يُطْلَبُ كشفف عِلَتَه و((دفع)) ما اعرا من الذَّاءِ فَسَنَاهَا نُشْرَةَ باعتبار المعنى 
انر / 

والدليل الرّابع أت لحن ل جل اسر لا اجه ول يعزه الصف وهو عند ابن أبي شيبة بست 

حَسَنٍ عَنٍ ا حگم بن عَطِيَةَ قال : سمعْتٌ ال حسن وسيل عن التشر فقال: سحر. هذا هو المروي عن الحسن 
في الكتب التي باينا [[مسئدًا]]» وقد ذكره بهذا اللفظ الذي ذكرّه المصتف ابن ا جوزي في «جامع ال 
واللسائيدة [[لكن بلا شكق]]: ((لكن لم أقف عليه موصولا إلا باللّفظ المتقدّم عند ابن ای 

ولاه على مقصود الترجة کا في حبر انه أن اشر لا 6 ا تتَحَقَق إلا بَكَوْنٍ الناشر مُتَعَاطِيًا للسّحر 
عن كل يد E‏ وراه اللشرة المصطأحُ عليها عند العرب التي كانوا يستعملوها إذ يُسلَطُون على 
سحر السّاحر الذي عقد ساحرًا فيحل سجر السّاحرٍ الأول 1 

ْم ذكر المصتّفُ ائه تعالى كلام أبي عبد الله ابن القيّم في تحرير حُكْم الْشْرَةِ وجَعْليها قسمين: 

أوَلّهه|: مص بِالنْشْرَةٍ الاصطلاحية الْمُحَرَّمَة. 

والثاني: سكي تفر باعتبار مأو الَمَوِي. 

فقول ابن القيّم لته تعالى الْْرَة: « حل السّحْرِ عَنِ الْمَسْحُور) أ ى بات ارو ضعا اللشوي لاباغتبار 
وضعها الاصطلاحيء آم باعتبار وضهها الاصطلاحي فد اسم اشر ممص بحل السّحْرِ بيسخر مث 
((ولذلك عَدَّها الي يك من عمل الشَّيطان :)) [[ولا تكون من عمل الشَّيِطان إلا إذا كانت من حل سحر 
بمثله ]]. 


عي 


5 


اح 
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اا لالت 3 اة 

الثانية: الْمَرقَ بهن الْمَنهي عَنْهُ ارحص فيه عا يزيل الإشكال. 

قوله تخلنة: (ذول: اهي عَنٍ الّذْرَة) أي المعو عند أهل الجاهليّة (من العرب)» وهي من عَمَلٍ 
الشيطان کا سبق ْ 

قوله كئات: (التَانيَة: الْمَرَقُبئْنَ الْمَنْهىَ عَنْهُ وَالْمُرَخصٍ فيي عا يُزِيلُ الإِشْكَالَ) فاي عه كن 
ارس واي حرا ا ول مدعو ارا اي 
والدَّعَوَاتِء والأدوية المباحة وهذا إا يُسَمَّى نشرة ة باعتبار الوضع الجر لآ باعتبار الوضع 
الاصطلاحي [[الذي علق به الحكم الشّرعي]]. 


© © © 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
- باب 
ما جَاء في التّطيّر 
1 الا نما طر طیرم عند أنه ولون اڪره لَايَحَلَمُونَ () #[الأعراف]. 
5 


1 وھا عَنْ س قال: قا ال سول الله 4: «لَا عَذْوَى ولا طبرة يغبي ال نأل قالواة وما لقال 
قال «الْكَلِمَةُ العلّمَة). 
[5] ولا المي راو ولت يدر سول الله عل فقال* A E‏ 


7 
1 


لأ ولا رہ مشلا وذ رآی أَحدكُمْ ما یکره ل تلبشل :انلقع لأجان ى 
السات إلا أذ SNS‏ رَةإلابڭ». 

[1] وَعَنِ اين مَسْعُودٍ مَرْفُوعًا «الطَيرة فرك ال فرك وَمَاينًَ إل وَلَكِنَ اله يذهب بالوگل». 

روا ابو دَاوْد وَالرمڏي وَصَحَّحَهُ وَجَعَل آخرّة مِنْ قول ابن مَسْعُودٍ. 

1 وَلاَحدَ مِنْ حَدِيثِ ابن عَمْرو: E E‏ شْرَك» قَانُوا :اكمار دَذَلِكَ؟ 
قا: أن يَعُولَ: الله لا عر إا حك ولا طب إل يك ولا إِلَهَ غَيْكَ). 

OC E درن الطدة عا‎ A O O SO 

مَقَصو د ال جمة: بيان حكم التطثر. 

وهو قعل نَ اطي وهي ما يَفْصْدُهُالعبدُ للحَمْلٍ على الإقدام أو الإجّجام في أ اء إإوالمراد 
بالإقدام المبادرةٌ إلى ايء والتََّادِي فيهء والمرادٌ بالإحجام لكف عن النَّىءِ والانقطاعٌ عنه» ||وأكثرٌه عند 
أهل ا جاهلية بالطَْرِء فيب إليهاء |اوإلا فهي تقع عندهم بالضّباء وغيرهاء|| ولا كص بالتَشاؤْمه بل هو 
رد من أفرادهاء فالطّيرة : قصدٌ ما بول على الإقدام» أو الإحجام بطَّيْرِ أو بغيره» وهي 0 
الأمرين: || 

ضعْف التَوكّل على الله مع الأخذٍ با ليس سببًا شرعيًاء ولا قَدَ 

لض ََصَمَّنُ الرّكُونَ إليها ((بالقلب)) ||وإقباله ووثوقه ذلك اليب غفلته عن اشا بال كله 

ومن قواعد الأسباب أن كَل سبب لم يثبت يثبت قَدَوَا ولا شرعَاء فان ااذه م من الشرك الأصغرء هذه قاعدة 
((علَّها إذا اعتقد أئهَا سبتٌ فقطء وهذا هو الأصل فيها. 
أا إذا اعتقد أا مستقلّة بالتّأثر بنفسها فان ذلك شرك أكبرء لكنّه ليس مناط المسألة؛ لأا صارت 
شرا أكتر بإرادة الفاعل لا بالفعل سه آنا الفغل اسه فهر شرك أصغر. 
واضح الكلام؟ 

CS‏ تريخ 
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نت وَلَاِيَدْقَمُ 


3 کک 


8 
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بع العامة ة گم عليها من حيث هي أنها شرك أصغر؛ ااافا الاي قا 
00 
الشرك الأصغر. وأمًا ارتقاؤها إلى الشرك الأكبر فليس بحسب وضعها هي» ولكن بإرادة فاعلهاء 
فاته إذا اعتقد فيها التأثير بالاستقلال ونسبها إلى التصرّف فَإنّه يكون قد وقع في الشرك الأكبر. 
والأمور گم عليها من حيث هي» لا باعتبار متعلقاتها الخارجيّة» فالطيرة من حيث هي شرك 
أضغرة ذا شهامخ عد ما لس سيا فرعا ولا قدريًا عدّه سبيًا مؤثرًا يحمل على الإقدام أو الإحجام. 
ما معنى السّبب القدري» وما معنى السَّبب الشّرعي؟)) 

السّبب القدَرِي ((ما ثبت نفعه بطريق القدر)) مثل: : البنادول التي َه َحَمَفْ ألم الرّأس ليس فيها حديث» 

أو آيةً تدلّ عليهاء لكنْ عرف بطريق التجربة التي دلت على كونه سببًا قدريًا. 

السب الشرعي ((هو ما ثبت تأثيره بطريق الشّرع» فإنَّهِ ينفع بطريق الشّرع)) مشلّ: العسل يُشفي داءً 
البطن إذا اسْتَطْلَقَ بدليل الحديث أنَّ الَمِىّ 6 أمر الرّجل الذي استطلق بطل أخيه أن يسقيه عسلاء 
الحديث.. في الصَّحيمٌ فهو يبت آله سببٌ شرعيٌ بطريق الشّرعء وذلك ثبت آنه سببٌ قدري بطريق 
القدر فإذا جِيْء بسَبّبِ ليس قدريّاء ولاشرعِيًا فاتَكَادُهِ حينئذ شرل أصغر. 

ابام الافيه ار a E‏ فدح a ag‏ 
هذا ما حكمه؟ 

هذا فر اضفر اة ل يفيت فدواء ولا قرعا آله سيك هن الشاب غل هذا شري الأكان, هة 
ابن باز رحمهالله تعالى. 

ياي واحد ويقول: عل وصار كذلك» لهذا كونه كذلك لا یدل على آله صحيح؛ EEE‏ 
الشَّياطين تتلاعب بالنَّاس حتى تمتلئ قلويهم بالتّلّى بالذّئاب» لذلك صاروا الآن يبيعون قطعًا من جلود 
الذئاب وتُعلَقُ في البيوتِ لدفع الجن والشَِّاطِينٍ.)) 

طيّب إذا قالوا: نسمع صوئًاء أو الذي فيه جن يتخي ماذا نقول؟ 

م قو اا فنقول: التجربة 8 تكون في الأمر الظّاه وهذا غيبٌ لا نرا وهو من 
تلاعب الشياطين بالئّاسء فالشّيطان يتلاعب بهم بمثل هذه الأحوال» كي يتسلّط عليهم بتسهيل هذه 
الأمور الشّركية هم» فيفعلونه. 

الخبر عَنْ چن خبرٌ عن عَالمْ عي وا لخر عَنْ َال عَيْبِنّ جهو ل حكمه عدم القبول» فهذا سببٌ لم يثبت 
ادر 

ا تثبت قدرًا ولا شرعًا أتها شرك أصغر عَخلّها إذا اعتقد آنا 
سبت فقطء آنا إذا اعتقد أنه اة بالتأثر بتفيها كان ذلك ور كا أكن لكتّه ليس مَنَاطُ المسألة؛ لأنَّ هذا 
صار شركا أكبر بإرَادَة الفاعل لا بالفعل نفسه» أمّا الفِعلُ نفسه فهو شرك أصغر. 

مموقحعالفريخغ 
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الول هداعا ليس غا وه ومن ال أن بقن الاس إذا عض كلدت مسو احا بن ال ان 
مدت قببلةً معروفة في الجزيرة العربية» فطلب من أحدها أن يرج شينًا من دمه بشزطه بسكي أو غيرها 
ليشربه هذاء فإذا شربه هذا شّفِيء وقد استفاض عند الاس هذاء وهو حقيقة مقطوع بوقوعهاء لكنّه في 
الشرع مقطوعٌ بحرمتها؛ لاه دم م ولا يجوز تناوله» فهذه التجربة الظاهرة التي تكرّر وقوعها يحكم بحرمتها 
لن الشّرع حكم بہاء فما بالك بدعوى لا تُعلّم صحتها؟!)) 

ذكر المصنّف يذه تعالى لتحقيق مقصود الت جة تانية أدلّة: 

فالدَّلِيلُ الأوّل: في قَوْله تَعَالَ: ألا إِسَمَا رهم عند أله € الآية. 

ودلالته على مقصود الَّحمةٍ في قوله: نما طورشم م عند أ » أيْ ما فضي هم [[وكُتِب عليهم]] وحُمْ 
آل فرعود وكانُوا يترون بموسى ومن معه» ويجعأويكم سببًاالإصابة الس لحم ؛ فأَبَطَلَ الله اعتقَادَهُم 
ورد الأمر إلى قَدَرِهِ وقَضَائه المشار إليه بقوله: # ألا إِسّمَا طْبِرَهُمَ م عند أنه 4 فالطَائِرُ القَدَرُ الَنْضِيٌ ففيه 
َال الطَّيرَة لاله لا تأثير لها في القَدَر. 

والدّليلٌ الثاني: فَْلْهُتَعال: « قالوأ وركم مَمَكْمْ 4 الآية. 

ودلالئه على مقصود الَّحمةٍ في قوله: 8 دَالْوا لهك مَك 4 أي قَدَرْكُمْ ادزم لَكُمْ كما قال تعالى: 
« ول إن امه ره في عْنْقِه. 4 أَيْ ما قَدَرئَاه عليه فهو مُلَازِمٌ له» وهو قَوْلُ المرسلين في سورة 
(يس) كنا قال لهم أل القرية: :لقالا نا لا یک © فردُوا عليهم بقوهم: ‏ َالو مگ 4: ففيه 
بْطَالُ الطَيرة والإيهان بالقدَر 

فالآيتان المذكورتان لا تعلق هما يفِعْلٍ الطيرة وإوعة E e‏ 


لَه يد الله وإذا ثبت أن القدرَ بيد الله فا يرهم مِنْ ؟ اثر غيره حققة حقيقة له وم الط فالا اذ به 
القَدَرٌ الملازم. 

والدَّلِيلٌ الثالك: نحديث أى ها فل أن وَشول الة فال الأ دوق 7 و الخحديث من 
عليه. 


ودَلالتَهُ على مقصود الرجة في قوله: ولا طبرة٤»‏ فَقَّى الطَيرَةَ التي كانت أهل الجاهليّة يَعْتَقِدُونهاء 
المي دال على بُطْلَاههاء وعدم تأثيرهاء وهذا ألم مِنَ النَهْيء فهو تبي وزيادَةٌ عليه بِالتَأكيِدٍ في نفي 


الوجود. 
والدليل الرّابع : عدي اش بن مالك ذه قالّ: قال ول الله 4# : «لا عَذُوّىء وَلَا طِيْرَةَ) الحديث» 
[1متفق عليه ]]. 


ودلالتة على لصوو ارم ا (من معنى التّفي) . 
والدليل الخامس: کات بن عَامِرٍ -لا عقبة بن عامر - رواة أبو داود» وعروة تابِعيٌ على الصّحيح 
فيكون هذا اديت مرش مالرسل نوق E E‏ 
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ودَلالتهُ على مقصود التّرجمة في قوله: «وَلَا رد مُسلا)» فمَنْ كَمُلَ ديه لم يعتقد بها إو يتعلّق قِلبُهُ 
ام 1ل ا لوقه رق الوك افيه تنص وراب كل فذل الععارى رچ عل ادمان ده 
رم (هذه قاعدة). © ْ 

وقوله و في هذا الحديث: «أحسنها الْمَأل» ليس معنا أن الفأل من الطَّيرَّةء وإلا تناقضت الأحاديتُ 
أنهو امام قال: : ا(وَيعجب: بني الْمَلُ؛ کا في حديثِ أن السّابق. 

NE BNL‏ «أَحْسَئْها» لا يْرَادُ بها حقيقة التفضيل في المشاركة 
مِنْ كُل وَجُه» بل باعتبار قَذر مشتركٍ وهو وجو التي فالطّيرة فيها وُجُودُ تأثير وكذلك الفأل فيه وُجُودُ 
تس لک“ ال ماغل الإحجام و الإقدام عور في صاحبها باعتبار ممذاء أا الفأل فإِنّه لابو فى 
لاق والإحجام وإ يكرةّفه ك يا وقع ين كلم أو ثل الاب الفأ اليكو بالكل 
ولذلك قال الي كلل: «وَيُعْجِبنِي الْمَلُ» قَانُوا : وَمَا الْمَأل؟ قَالّ: «الْكَلمة الطيبة»» فالكلمة الطَّبة هي أكثر 


و 


أنواع الفأل» ولكن ة قد يَتَيَمّنُ الإنسان ويطلبُ البركة بِصُورَةٍ شخص أو هيئة شيء» ولا تكون رّكَةَ على 
الفْْلء بخلاف الطّيرة» فالطّيرة ركد على الفِمْل إقدامًا وإحجامًاء أا الفأ فإنه لا حَيّكُ وإنّما بَُرّي 
ل ا ل 
يه : «سهل أمرّكم»» فهذا فأل حمل على ما يسر لم يحمل على أصل الفِحْلٍ طلبا أو تركًا ونا صار مسا 

EET PN ECT PEAT‏ 54 للمديكدوواه أبوردارة 
والرمذي وابن ماجه» وإسناده صحيمٌ وآخره وهو: «[ وَمَا متا إا )) وَلكِنَ لله يُذْهِبهُ بالتوَكُلِ) مُدْرَجٌ 
مِنْ كلام ابْن مَسْعُودٍ على الصحيح. 


(1) (وكُلٌ عل اتَارِيٌ) يعني تيار العبد (ُنْقِصٌ دينه) يعني يرجم على دينه بالتّقصان فهو رم ماذا قلنا اختياري؟ 

النساء ايض ألا ينقصٌ دَينهُنَ ألم يقل الي دّ: «ناقصاث عقل ودين»» وفگر- نُقصان الدّين بقوله: تبقى تَطْر دهرها لا صي 
فوصفها بِنَُصٍ الدين لأَجْل عمل ليس اختيارًا لها. كيف وصفها بالتقص ولا اختيار هاء ما ذنبها؟ 

لا تختار الحيّض الحيضء فالتبي ود قال: ١ن‏ شيءٌ كتبه الله على بنات آدم»» فكيف صار تُقََانًا ينها حالف القاعدة المذكورّة؟ الي 
5 قال: «تبقی شطر دهرها لا تصلي»» فذكر نقص العمل ونقص العمل الذي لا اختيار فيه للعبد يرجع على العبد بنقصان إيانه أم لا؟ 

لا يرجم» ومع ذلك استدلٌ الترمذي یاه تعالى - وهذا من دقيق فقهه - بهذا الحديثِ على نُقَصَانٍِ الإيهان» لأنكم تَجِدُونَ الذين بَوَبُوا في 
تراجم العقيدة يذكرُون أحاديث في زيادة الإيهان كالبخاري ذكر في «الصّحيح» باب زِيَادَةٍ الإيهانٍ وقول الله تعالى: #وَزِدسَهُمْ هذى € إلى آخر 
ما ذكرء لکن نقص الإيوان ما ذكرٌ في شيءٍ من الأحاديث مُصَرَّحَاء فجاء الترمذي بهذا الحديث» وأراد به إثبات وُفُوع التقصان في الإيهان» لکن 
الترمذي راه تعالى أراد أن يبه بأنّه إذا كان يُطْلَقُ اسم نقص الدّين فيا لا اختيار فيه على إِرَادَةٍ العمل؛ فكذلك يُطْلَقُ اسْمْ نقصان الدّين فيا 
للعبد اختيارٌ فيه على إرادة المرة المترتبة على العمل وهي الإيمانء هذا وَجْهُ مْرَادِ الترمذِي ية تعالى. 

والمقصوةٌ أنْتَفْهَمَ القاعدة: أن كل فعْل اختيارِيّ يفعله العبد يرجع عليه بالتقصان مِنْ دينه فإنّه حَرَمٌ. 
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27 ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 

ودَلالَيهُ عل مقصود الترجمة في قوله 4#: «الطَيرَةٌ شرك والتكرار للتّأكيد وهي شرلا فيها من تعلق 
علي بترا واسناد”ا برسي ترح الح حتنة له ا ساف 

والدّليل السّاب #سدرية عل لاون عمروة E EE E‏ ديك رواء 
ارا دة ضعيف: 

ودَلالَتَهُ على مقصود الترحمة في قوله: ا ل لسر -حديث 
ا 2 

والدّليل الثامن: حديتٌ المَضْل بن عَبَا س ك : (إَِّا ليره ما أَمْضَاكَ أو ردك الحديث؛ ورواءٌ أمد 
اروا ی 

ودَلالتُ على مقصود الترجة في قوله: إن الطبرة NEG‏ رَذََكَاء وهُو في بيان حَقيقتها فإن هذه 
الجمْلَةَ في بيان ن حقيقة الطَيرو ولك الي الا على إرادة لر منهاء فإن ياق الحديث عند أحمد عن 
ان قال: حرجت مع التي #6 يوا َر مر اح ظبي فال يِل في شقه موفكال ا تَطَبّدتَ؟ فقال 
ل نا الطَيَرةٌ ما أمْضَاك أو ردك فالفضل 5 ذه ظَنّ أن الب يق تطبر كا بَرَحَ الظبي» وكانت العربٌ 
تطبر ئذاء ومعنى (برح اللِّي) يعني وَلَاه ميَاِرَه فلا مال : شق الي ب احتضنه الفضل ظانًا آنه بإ وقع 
في مُوَاقَقَةِ الحال التي تعرفها العربُ إذا برح الظَِي مولي ميَايِرَه فقال له ما قال» فرَدَّ عليه التي يبا َي 
جد | رة ويفا عنه لأنّه 3 يعد با عرص ولا ر فيه فقال للفضل: إا اة ما أنْضَا أ 
ردكا والمعنى أنالم مضني هذا ولن يردن عا أَرِيدٌ وفي نفيها إبطال اة كا تقد [1فالتبي 46 لما رآه مال 
عنه خشية أن يصطدم بالنبي ]]. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


وغير مَسَايْل: 
ور 1 - 5 
الأولّ: التمِْيةُعَلَ قولِه: #ألا إِنَما طبرم عند أله €[الأعراف:٠١٠]»‏ َع قَوله: ویرک 1-6 4 
اشن ١15:‏ ]: 


e‏ و سر 8 بير 
هه رو 0 9 
کک 


4. 


الرابعة: تفي الهَامَةِ. 

الخافتا ر a‏ 

اا 7 أل ليس يِن ديك بل مُسمَحَبٌ. 

E السابعة‎ 

ل eS‏ ل يذهب الله بالتوگل. 
e‏ 

لا شِرَهُ: التَضرِيح بأن الطرة شر 
Aa EE‏ 
((قوله نان : (الأولّ: التنبية عل قَوْلِهِ: 35 هم عند اله 0 7 مع قَولِه: لطر 


E‏ ْ فَدَرُكُم »((وقوله: : رگم 4 أي: 
قدرکم» وهو متضمن إبطال تصرف خير»)) ومن كفي اليرت فل عا له [بنفي] الطيرة أصلا . 

قوله ناه : (التَامت: أن الوّاة ع في الَْأْبٍ مِنْ ذَلِكَ مَعَ كَرَاميهِ لا يَضٌُ؛ بل يُذْحبْهُ الله بالتوكل) وَوُفُوعُه 
مع عدم الاعتقاد 5ال على عدم استقراره في القلبء »بل هو عارض وَوَارِدُ قبي لا يكم به. ومَنْ قوي 
١ 78‏ وتر فيه مثل هذه العوارض [فلا يلام العبد على ورود هذا العارض القلبي؛ لأنَّ باب الخطّرات 
والوساوس مفتوحٌ على ابن آدم بكيد الشيطان وتلبيسه؛ لكته إذا رگن إلى هذا العارض القلبي واستسلم له 
كان ملامًا لركونه إلى أمر جاءت الشّريعة بنفيه وإبطاله وهو الطيّرّة] . 

قوله له (الكاوية ع 5 س ا ENC‏ بك لوم ترد 
وليس وَْفًا اخقزازا يقتي أ من اطي مام ومنها الُم بل العنى المي مذموقةعلى كل حال 
ا ا » هذا وصففٌ كاشِففٌ أو احترازي؟ كاشففٌ لأنَّ قتل الأنبياء 
أصلا بغير حَقٌّ» فليس هناك قَثْلُ للأنبياء بحق 
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۲٤‏ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 


۹- باب 
ما جاء في التنجيم 
الا ب مويو ده لق الله هَذْهِ النجُومَ لِعلاث: زيتة لِلسََّاءِء وَرُجُومًا 
لِلشَيَاطِينِ وَعَلَامَاتِ م متَدَى اء فَمَنْ e‏ وَأضَاعَ تَصِيبَك وَتَكَلكَ ما لاعلع له 


به) ا 

1 وگرة اها e‏ 
01 يرخص ابن عبينة فيه فيه. ذَكرَهُ حَرْبٌ عَنها. 

تقس واف انكر خد َإسْحَاقٌ. 

SS‏ قَالَ رَسول الله 6: 155 لا يعارن اله مُدْمِنُ الْحَمْرِ وَفَاطِعُ الرَّحِم 


ا ا انل و 


مَقِصُودُ التَرَحَة: بيان حم الَنجيم» وهو النَّظرٌ في النجُوم للاستدلال بها على التَأثير أو التّسيير. 

والمراد اا (اعتقاد تأثيرها في الحوادث الكونية). 

والمرادُ بالتّسيير: (الاستدلال بحركاتٍ سَيرِها على الجهات والأحوال). 

والثاني جائرٌ في قَوْلٍ الجمهورء أمّا الأول إفإلّه ينقسم إلى ثلآّثة أنواع”: 

(أحدها:) اعتقادٌ كونها مسقل تئر مره للكَوْنِ بحركاتها. 

NET‏ إلى العَيبٍ دَالَةَ عليه مُو ضحَة له باتتلافها وافتراقها. 

تكلا ذين الاعتقادين كُْرٌ [باتغاق أهل العلم) . 

(الثالث:) آم الذي الف فيه أهل العلم في يتعلي بالَأثير فهو اعتقاد كونها سيا غير مسقل 
بالتأثير؛ E‏ فمنهُم من يى أن النجُوم مِنَ الأسباب القَدَرِيَة 
التي تور في حركات الكَوْنِء مثل: : وُقُوع اذ والجزر في البحر باعتبار بُعْدٍ القمر و قُرْبه من الأرض» / 
فوع الكسوف» والمُسوف باعتبارٍ الائتلافٍ والاختلاف في حركة الشّمس والقمر والأرض» فمنهم مَنْ 
رآه كذلك ومنهم من ل بره كذلك. / 

و ات ذلك | اروش الإسلام ابن بس ْله تعالى؛ لكنْ على الوجه الذي يدل 
عليه دلي قدي مقطو به أما احرص والْمُمَوَهمْ والمظئون فلا يول عليه ومَنْ أنكره اعلا اا 
الذّعوة فإنَّا أرادُوا حَسْمَّ الَادَةِ بأن لا يَسْتَرْسِلَ التاس مع الظنون. 

[واشّجوم عندهم ُطلق عل الأفلاك ولا صرونا ا سوى الس والقمر؛ ؛ بل إذاذكروافي هذا 
الباب اسم النجوم أرادوا ما يعم الأفلاكَ جميعًا.) 

ذكر المصنّف دنه تعالى لتحقيق مقصود الثَرجمة أربعة أدلّة: 

فالدليل الأوّل: 2 قََادَة یله قال: «خلى الله هَذْهِ و النجومَ النجُوم لثلاث» الأثرء عة البخاري في (صحيحه) 


(۱) قَمِنْهُ ما هو كُفْرٌ ومنه ما هو حُتَلَفٌ فيه بين أهل العلم» فأمًا الكفر منه فهو.. 
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موقع التفريغق 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


css 
EE مَقَاصِدَ حَلتٍ الله النجُوم في ثلاثة أشياء نّم قوله بعد ذلك:‎ ٠ ودلالته على مقصود الترحة في حصره‎ 
وَل فیا َب ذلك اطا وأضَاعَ صي وتكلَ تا لا عم لَه بوه بريد إبطال الاستدلال بهاعلى‎ 
التأثيرء فهو حا أضاع العبدُ به نصيته» أيْ حَظَ ولهذا في معنى (لا حاقل المتقدّم آله الحظ في الآخرّة.‎ 
«وَتَكَلّف مَالَاعِلْمَ لَهُ‎ N اع ا‎ 
م تجشم أمرا ذا كلفة لا علم له به]] لان الله يقولٌ: # ولا قف ما ليس لَك بو عل € [الإسراء:م]ء‎ 

مدعي هذا مكلف ما لا ْم له به. 

والدّليل الثاني: ركاه أيضًا آنه كَرَ كعم منازل القمر روا حربٌ الكرمازيٌ في «مسائله». 

ولال متصوو ا ا ق كر امي تعلم ازل الم فان الكَرَامَة في عزف السَّلَفٍ للتحريم» 
ومنازل القمر هي: (مواضع وله اَذَه في سَيره) وَعِدَّممَا ثانية وعشرون منزلةه وتختلِفٌ باختلافها 
الأحوال والأهوية» وهذاين عِلم الشيير. 

اة يخانة يمع الاستدلال بالنجوم حقى في عم النَسورِء ولههذا أَحَدٌ قوي أهل الم في المسألة. 
والقول الثاني جوازه وهو الضّحيحُ. 

والدّليلٌ الثالث: أ سيان بن َي أله يرخص في تعلّم منازل القمر. رواه عخرب ایشا 

ودلالتُه على مقصود الترحمة في عدم التَرُخِيصٍء أي: الإبَاحَةِ بل هي عندَهُ ممنوعَةٌ والجمهورٌ ىا سلف 
على خلانٍ هذا القول» وقول سفيان يريد به عِلْم التّسییر كما أراد قتادة في سَلَّفَ. 

والدَليلٌ الرّابع: حديث أي مُوسَى الأَشْعَرِيٌ ده قال: قال رسول الله ك: اثلائة لَايَدْخْلُونَ الْجَنَدا 
000 بن حِبَّان وإسناده ضعيف, ويُرْوَى معناه في أحاديتٌ عِدَةٍ بأَسَانِيدَ ضِعَافٍ. 

ودلالته على مقصود الترجة في قوله: «وَمْصَدَقُ بالسخر» لأنَّ اجيم على اعتقاد التأثبر هوه ف الس 
كبا تقدّم في حديث ابن عباس عند آي داود في باب بيان شيءٍ م من أنْوَاع السّحْرِ: ااي عه 
لي ا ير اه اي 
الوَعِيدَ [[على شيءِ٤]‏ بعَدَم دُخول ا جتة ِن َل كَوْنٍ النَّيء خر رما على وَجْهِ التعظيم. [[فيكون كبيرةً من 

ثر الذنوب 1 

وانها م نذكر قزل أحد وإسحاق ليلا ني قول المصتف: : وحص في َعم الْمَنَازِلٍ أَمَدُ وَإْحَاقُ» 
لأنّ عادة الصف فيا سَاقٌ مِنَ الأَدلّة في هذا الكتاب الاقتصارٌ على الآي» والأحاديثء وآثار الصّحابة 
والتابعين» وأتباعهم. 

فمَنْ زاد عَنْ ذلك فهُوَ لا بريه دليلا وهي جَادَةُ أهل الوم الغالبة» فليس ذكره لترخيص أحمد 
وإسحاق دليلًا مِنَ الأدلّة المُدْرَجَةِ في الباب» بل من تقل كلام أهل العِلْمٍ ىا ينقله فيا سلف عَنْ غيرهم 
كا نقل عن البغوِيّ وابن تيمية رمه الله. ((وأحمد هو ابن حنبل» وإسحاق هو ابن راهويه» وكثيرًا ما 
يرن هذان الإمامان في التّقل عنهما في المسائل لتقارب أقواله) لا تحاد مأخذهماء وأا من علاء وفقهاء 
الحديث.)) 
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أو لعي تلق لوم 

الثاني ية: الردْعَكَ مَنْ رَعَمَ عي ذَلِكَ. 

ا : كر لخدف في تَعلّم الْمََازِلَ. 

الرابعة: الوَعِيدُ فيمن صَدَّقٌ بَيْءِ مِنْ السّحْرء وَلَوْ عَرَفَ أنه باطل. 


قولّه كائة: (الثَالَِةُ: كر لان في تعلّم الم اولان وزاك ترك عل سيا لكل يال عوال 
والأهوية» فهو الذي اختلف فيه أهلى العلّم والصَحيح جو اه ونا الممنوع فیا د لن تعلق بوم النجُوم هو 
علم التأثر. 


الشّيخ صَالِحُ بن عبد الله | لصيو حت 


- 50 و 3 5 
م وقےع التفريغ 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
۰- ياب 
ما جاء في الاستسقاء بالأنواء 


]١[‏ وقول الله تَعَالَ: ولون ررق رانک كي الواقعة] 


1-4 
8 
وس فه 


3 ]وَعَنْ أي ماك الأشْعرِيّ 4 أن نشل ل # كذ ليان أي من أ الهاي امقر 


لين ےک 


الْمَخْرُ يِالأَحْسَابِ وَالطَّْنُ في الأَنْسَابِ والاستسقاء اتوم A‏ وقال» ااي اد كف ا 
مَوْتهَا؛ تَقَامُ يوم الْقِيَامَةِ وَعَلَيْهَا سِرْبَالُ مِنْ قَطِرَانِ وون من جَرَب) رَوَاه مُسْلِم. 
[] وها عن ريد بن حَالِده ذه قَالَ: صل لتا ر سول الله صلا ابح الُحُدَييقَ وغل انرسي کات 
من اللَّيْلِ N‏ صرف ایل عَلَ الاس كَقَالَ: هَل تَدرُونَ مادا قَالَ رَبْكُم؟» قَالُوا EE‏ 
قَالَ: «َضبَحَ مِنْ عَِادِي مُؤِْنٌ بي گار اا ن قَالَ: Ng OEE‏ 
ِالْكَوْكبء وَأَمّا مَنْ قَالَ: مُطِرْنا بنَوْءِ كَذَا وَكَذَاء فَذَلِكَ كَافِرٌ بي مُؤْمِنٌ بالْكَوؤْكٌب)». 


<. 


i RE 


اش ل وي قال بَعْضَهُمْ: الا ل ب E RAE‏ 


_ ا :كدو 9 4[الواقعة]. 


له (منازلٌ القمر إذا سَقَطَ واحدٌ منها سمي نَوْءَا 
فهو نَوْءٌ باعتبار المسقط لا [باعتبار] المطلع). 

ذكر المصتف يدنه تعالى لتحقيق مقصود ال جَة أربعة أدلّة: 

فالدلل الأول وله ال: ا کرک کی د الاية. 

a N 301 ا‎ aS 
نسية الندمة إل شير : ييا‎ CEE انكر كا‎ Dp مثاات 2لا‎ 
((المتفضل ا وهو الله)).‎ 

والدَّليلٌ الثّاني: حديث أي مالك الأشعريّ ذه أ أن سول الله كله قال: EET‏ ي من 
الجامل ا 
شي لحري وال ر باجام هنا سم لما ل رقا اي شُوا بلك زط جَهله:» وکل ما 
E e‏ كل ها بت إلا جاه -وهذا من دلائل التركيب الخطايّ- 
مِنْ قَوْلٍ أو فل [[أو حال]] فَهُوَ ّم [[فإذا وجدت في شيء النصوص نسبة شيء إلى الجاهلية فاعلم أنه 
حرّم]]. 

والدّلِيلٌ الثّالث: حديت لين خا الد 5ه قال: اض ا سول الله صَاة الصّبْح بِالْحُدَ ا سحل يبي ؛ الحديث» 


ءا 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


ودَلالتهُ على مقصود التّرجة في تسوية مَنْ قال: «مُطرتًا بِنَْءِ كَذَا وَكَذَا كافرّاء فالاستسقاءٌ بالنجوم كفدٌ 
بالله» فان اعد أن النَوْءَ هو مُسَببّه-يعني الذي قام به [[وأثّر فيه]]- فهو كفرٌ أك لأنه شرك في الرُبُوينَة 
وإن لم يعتقد كوتّه مُسَيبَا بل جعله سببًا من الأسباب) فهو مِنَ الشَّرْكِ الأصغر. 
هل الذي في الحديث كفرٌ أصغرٌ أم أكبر؟ 
الذي في الحديث كفرٌ أصغلٌ لانم قالوا: «مُطِرْنَا بِنَوْءِ-يعني بسَبَّبٍ نَوءِ- كَذَا واا ولو كارا 
العبانون اله ED‏ هذا وعد 
فالكفرٌ هنا كفرٌ أصغر لا مصبرعَنْ ذلك بالدّلالة الخو وهو الذي جرم به ((حفيد الصتف) الع 
ليان بن عبد الله فى اترا خلافا ل عليه كد من راح الكنابه لأت لو أراكوا ان مسبت شن ِل 
ا َء كذا وكذا)» بل هّمْ أَرَادُوا كوئه سببًا فقالُوا : (مطرتًا بسب كذا وكذا). 
وه غك لاشم لكا فذ بطل عل لكف فر أصخر ص اديت O NE‏ 
يما أَنْوْلَ له هكيك هم ال كرون نه 4لمائدة:؛ 14 مُتَمَخَضُ في الدَّلَالَةِ على الكُفْرِ الأكبر أو محتملٌ؟ 
تمل لا ل ار ديُسَمَّى أيضًا كافرّاء فإذا أَرَدْتَ أن تجزم بأنَّ 
اراد هنا هو الأصغرٌ أو الأكبرٌ لا بدَ أن تأي بلي حا رجي 
تك لآن ن فهم الآية خو قام معناها وتريرهاء لكن قزل من قال: «(تأزكيك هم الک ون 2# 
وقال الكافر لَب لا بطق في الشّرْعٍ إلا من كان كُفْرُه كرا أكبر. هذا الشرع سيّاه كافرًا وفِْلُهِ شرك أصغر 
اذك لا "ون ميرف دلالات [الداظا الخرعية ميلد عن الدلالات لخر N‏ ماين طرق 
العلوم فإن مِنَ التاس مَنْ يفهم اها اللغويء لكنْ يبقى مُوَدَاه الشّرعي 6 تفهم الموَدَى الشَرعي لا 
ب أن تست في قلبك معارف الكتاب والسئّة فتجزم أن الخطاب القرعي إذا طق أو تصرّف أو أراد فإ 
بيجي عدوا | يمكين حدر يجت التطازر ع : د عت برد 
مثاله قولّه كل: الا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه)؛ حبك لأخيك ما تب لنفسك 
ولحت أو سيفيد ؟ وابعت. 
تقول إن القاعدة: (لا يي نفي الإيران إلا فيا هو واجب) صرح بذلك شيخ الإسلام ابن ثيمية في 
«كتاب الإيان» وابن رجب في «فتح الباري»» فدلالة التركيب ا لخطاي بتتبعه تُقِيدُك القاعدة» ومَنْ فهم 
القواعد سَهُلَ عليه اكم في أفراد المسائل» ومَنْ لم يمهم القواعد اختلطت عليه المسائل» لذلك قال ابن 
سعدي في منظومته: / 
ك0 جامعة المسائل الشوارد 
تقي في العلم حي مُزتقى 2 وتقتفي سبل الذي قدوفقا 
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تقريرات على كتاب التوحيد 1۹ 


فشن اش فقِينَ لا بْدَ أن تَكُونَ أخذا بالقواعدء أمّا الذين يأخذون أمَمَّ شيءٍ بالمسائل مثل الذين 
يُصَتْمُونَ في مسألةٍ حادثة مِنَ الدَّوَاهِي الذّاهية قَهُمْ الآن يتَكَلَّمُونَ فيها بتأثير المسألة دون استقرار القواعد 
ل ري ارو ا 
المطّردة» فر فيقع الخلل فيهاء وهذا َرْقٌ بين كلام العلماء الراسخين» وبين كلام الضصفقفة في المسائل باعتبار 
حُدُونهاء ولذلك ِن العلَطِ البادرة والتّهافت على الكتب المصتّفة في مسألةٍ ما حال وُقُوعهاء لأتما تحُولُ بين 
أصحابها فضلاً عَنْ غيرهم عَنْ فهوها كا ينبغي» فتقع مسألة 5 كيدا عقن البالحون يرن ل سجرن 
ا ا ل ا ا 
ق متفر عنده قبل وُقُوع الله أمّا الذي يأتي 
فالمسألة عنده حادثةٌ» ولذلك مُخْطِئ في بيان مناطها الذي علق به الحم فيخطئ في الفتوى» لأن المسألة 
عنده غائبة أصلا غير مُسَتَقرٌَة. 

مثاله: وقعت حادثة الحادي عشر من سبتمير فتكلّم بعض العلماء فيا وقع وأنّه من الأحداث المؤلمة 
وعَرّى مَنْ عَرّى لأولئك» فكتب بعض الاس وَرَيْقَاتِ في بيان كون هذا كفرٌ لأنّه مِنْ موالاة الكافرينء قَّالَ 
تعال: لا 2 د لفن اول من دون الْمُؤْمِنِينَ ومن ن قعل لك فاش مر ألو في سء إل أن 
ا مه َه 4[ آل عمران:18]» وال مال: ياعا الذي ٤امش‏ لا عدوا ألو والتصارئ أَوْلية 1€ الماندة:١١]»‏ 
وقال تعالى» وقال تعالى» وقال التي ب ويذكر أحاديتٌ البراءةء ثم التفريع فمَنْ عزَّى هؤلاء الكفرة في 
هلاكهم فإنّه خارمٌ بمقتضى البراءة» النتيجة الوقوع في الصّلال. 

نحن نذكر مثل هذا حتى تستفيدواء ولا يقتضي هذا أن نرضى عن کل ما يقع من كل وجه» لا نتكلّم عن 
تنظير واقعة» نحن نتكلّم عن فهم الدّين. 

قال لي أحدهم في هذه المسألة: تعزية الكافرين كفرٌء فقلتٌ له: إذن الإمام أحمد كاف لاله في رِوَايَةِ عنه 
يرى جواز تعزية الكافرء فلا قلت له: الإمام أحمد. استعظم ذلك وقال الإمام أحمد ليس بكافر» فصارت 
المسألة مُعلّقة بالمؤثّرء أمريكا و ١١‏ سبتمبر والإمام أحمد» ليس الدّلِيل» لكنْ لو أن الإنسان درس قبل ذلك 
وعَرَفَ أد يعضى اف العلم يرى العمُوم دیک اام عر مانا وان الكافر يندرج في هذا لما كانت 
عنده المسألة مِنْ مسائل الولاء والبراء» لكنْ الغلط في تأصيل المسألة عند حدوثهاء وعدم وجود عِلْمِ 
مُسْتَقِرٌ في السّابق هو الذي ينتج مثل هذه الأقوال. 
أقول هذا لبيان الأصل لا بالتظر إلى أفراد المسائل» فقد يكون لنا اختيار فيها خلاف ما ذكرْتُ لكم ممن 
اختاره مَنِ اختاره» لكنْ أقصد أن تناول مسألة ما عند حُدُويْها دون استقرار القواعد مِنْ قبل يُوَثَّرُ في 
الحم الاج عنهاء ولذلك السّلامة للإنسان في الفتن أن يسكت. وأنْ لا يستعجل الأمر كا قال الشاعر: 
7 سلاا اا وين اكا 


رنت عند ال اغد و تت وضارت وافصة بت فاليا لذيى: 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 

وما يفعلّه العبدٌ من الشّكوت يلاحظ فيه دينَ الله» ولا يلاحظ فيه الخلق» وإنَّا يريد أن يسلم له دينه 
دون الْتِقَاتِ إلى مُوَثْرَاتِ الخلق. 

فمن يظن أنَّ الشّكوت خوفٌ» والكلام شجاعة ليس بالقّرورة أن يكون صحيحًاء فقد يكون 
الشّكوت دِيَّانََ والكلام خيانة» ولههذا واقِمٌ» بعض النّاس قد يتكلّم خِيَّانَةَ في الدّين بإرادة الإيقاع 
والإرصاد للمؤمنين» فيتكلّم بول هذه الكلماتٍ التي يتكلّم بها على إرادة تفع النّاس في الظّاهر» وهو في 
لا لار متو أو الخو قله زد أن ی 34 ل كن مهتي دجت 

جر هذا الكلام على مقصود «أصبح من عبادي مؤمن بي وكافر»ء وأنَّ كافر تطلق على صاحب الكفر 
الأكبر وتطلق على الأصغر. 

والدّليل الرّابع: حديث ابن عَبّاسٍ ا بمعنى حديث زيد وهو عند مسلم وحدّةٌ دُونَ البخاري. 

ودلالته على مقصود الترجمة كسايقه. 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۱۳۱ 


فيه مَسَايِل: 

الأول: ا 

الثَانيةٌ: ذِكْرُ الأزبع التي من مر الجاهلية. 

ا بِعة: أذ من الف ا لا رج ِن الْملة. 

الكامضة: وله ل 

انلكا وق لمن ليان في هد الْمَوْضِع 

السّابعَة 3 بع اَن كر في هذا اْمَوْضِع. 

الَامة: القع لِقَوَلِه: E:‏ وَكَذَا). 

التَاسعَة: إِخْرَاجُ الال لمعم امسا بالاشتفهام عَنهّا؛ GC FETC DE‏ 

الحَاقِدَ 5: عبد الاك 

et. N N O LN TO TT 

ا ا O‏ 
نزل بِسَبّبِه وهذا معنى ما في اللّفظ الآخر«مُطِرَْا وء كذ وَكَذَاا فالبَاءً للسّببية» ولو أرادُوا معنى التق 
وَالإِحَادٍ لقالُوا: (أَمْطَرَنَانَوْءُ كذا وكذا). 

وبه تعلم أن كفرَهُم وشِرْكَهُم هنا من الأصغر لا من الأكبر» وإضافة الأحوال والأهوية إلى الأنواء تقعٌ 
ار 

الأول: إضافة د تسبیب» ((بأن يعتقد استقلال تأثرها))» وهذا كفرٌ أكير. 

والثاني: إضافة سَبَبِي » ((بأن لا يعتقد استقلاها بالتاقير يل کا e‏ ولا ا 

والثّالثة: إضافة ظرفيه ([ذماق) )»رهی جا 5 يعني على إِرَادة أن ظرفٌ لذا الحال» مثلا: : شهيل ظرفٌ 
لبرودة اليل وقدوم المطر مِنْ بعده. لهذا جائز (؛ لاله عْلِمَ كذلك قدرًا مع الأّام واللّياليء فإنَ العرب كان 

من أجل علومها في التسيير الاهتداء بالنجوم حتى عرفوا حركاتها وأحواهاء وما يقترن بذلك من تغير 
الأحوال الجوّيّة والاهُوية.)) 


© © © 
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۳۲ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 


]١[‏ قول الله تعاکی: ‏ وم الاس من يَنَحِدٌ مِن دون الله آنداد 
م :ل أله 1€البقرة 1١٦۷:‏ الآيّة. 
I‏ ول 5  :‏ قل إن کا EE E‏ ڪب 4 


ناح حب اليه مِنْ وَلَدِهِ وَوَالِدِه وَالتاس 


E 6‏ ا ل 5 5 2 3 عبني ن ج م € رد 3 و 

]٤[‏ وھا عنه ل ل رَسول الله 4#: «ثلاث مَنْ كن فيه وَجَدَ هبن خَلاوَة الإِيءَان أن کون الله 

حب اي چو ٤ر‏ 2 of‏ ت ا ر 3 1 و 5 0 7 ترم ت ا عي و E O‏ 2 
وَرَسُولَه أحَب إليه يما سِوَاهمَاء وَأن تحب الْمَرْءَ لا نحبة إلا لله وَأن يكره أن يَعودَ في الكفر بعد إذ أنقذه الله 


[] وَعَنِ ابن عباس ا قال: «مَنْ اح في الله. ابعص في الله» وَوَالَ في الله» وَعَادَى في الله؛ ت 


ص 


3 ا وو رة‎ aT Se O a 
تنال و يه الله بذلك» ولن جد عبد الان - وإن كثرت صلاته وصومه عع رن ل‎ 


0 93 ع 
ت 


صَارَتْ عَامَةُ مُوَاحَاةٍ التاس على اَم الديَاء وَذَلِكَ ا دي عَلَ أَمْلِهِ سَينَا». رَوَاهُ ابن جرير. 


1 وقال ابن عباس في قَوْلِهِ تَعَالَ: #وَتَمَطَعَتَ بهم الْأَسْبَابُ © €[البقرة]ء قًال:«ال مر دة». 


ت 


مَفْصُودُ الترحمة: بيان أن حه الله مِنْ عبادته؛ بل هي أصلهاء فب كايا يَكْمُلُ توحيدٌ العبدٍ وَينَقْصِهًا 


والمراةٌ باْمَحبَِ هنا الْمَحَبة الْمُفتَضِية اليه القلوب لله وتعظيوها له. |إفهي عبة التأليه والإعظام| 
ذكر المصتف انه تعالى لتحقيق مقصود الترجمة ستة أدلّة: 
فالدلیل الأول: قَولة تحال  :‏ ومر الاس من َد من دون أل آََدَّامًا 4 الآية. 
و 5 ا 
ودلالته على مقصود الترجمة من وجهين: 
أحدّهما: في قوله: # وَمَِ الاس من کا من كدت آله أنَدَاما بوم کح آله 4 لذكر ن و يال 
الشركين انام آل وجا كشب اف يوب باه ف الي اتيم فمن أب ضير اه عبة كه 
وتعظيم فهو من المشركينَ» وعَمَلَةُ زك أكبٌ. [[فالمحّة القلبيّة المشتملة على التأليه والتعظيم لا تكون إلا 
لله ولا تصلخ إلا له.]] 


والآخرٌ: في قوله: # الذي َامَنْوَا اَذ حًا ى فذكر أن المؤمنين لصون عَم لله فلا يُْرِكُونَ فيهاء 


)١(‏ في قوله: نا نا َال اة ؛ فيها ضبطين بالفتح والكسرء ولكنّ الأفضل القراءة بالفتح» لأثها في هذا المعنى بالفتح اتفاقًا وبالكسر خلاقاء 
فالقراءة بالمتّمّق أولى. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


دَحَهُم بكًال المحبّة والإخلاص فيها. 
وليل لو ف نول تمل ٠‏ بدك كلاخ تقس كم # الآية. 
ع SGD‏ 
والعشيرة» والأموال» والتجارة» والمساكن- 
برا تر لاخر a‏ : ا فار شأ حي أو أ رسا اتظرواما يكل بكم 
مِنَ العقاب» فار موضوعٌ [[ني الخطاب الشرعي]] لعل الغا ات عك 
الأعراض المذكورّة مِنَ الآباءء والأبناءء والإخوانء والأزواج . ال اها كال فا الف ها 
وا کم اا فليس له الات الدب لاه ا لك ف وله وجب الرسرل وما امر الله 


5 "7 


بهن الأعمال مُنْدَرِجٌ في تبه ولذلك هر في الآية معه لاه ا يال به القلب لله ود به له قَحبْكَ 


4 


لبي وله حبك بک للجهاد في سبيله مندرځ في حب الله ڪت فاب فيه حب تاليو ولَخْظيم» EAN‏ ر الله 

والدَّلِيلُ الَالتُ: حديث انس له أن رَ رَسُولٌ الله ييه قال: «لا يؤمن أَحَدَُكُمْ حَنَّى أكون أحب إِلَيْوا 
الحديث» می عليه. 1 

ودَلالتهُ على مقصود التَرَحمةٍ في في كال الإيهان» ولا يمى الإيمان إلا في ترك راجب عن العبدء حتى 
تكون محبّة الرّسول 4# [[يحِبُ أنْ تكون]] أب إلى العبد مِنْ ولده وواليه» والنّاس أُجمَمِينَ وعبة 
لول كما تقدّم- من عب اہ لان اله عبد بہاء وبا تکل عب العبد لبه كك 

والدّليلٌ الرابع: لر س ذه أيضًا قالّ رَسُولٌ الله 4: «نلاث ع كر فيد الحذية: مشق عليه: 

ودَلالَتَهُ ((على مقصود التَرجمة)) في تَعْلِيقٍِ وِجْدَانٍ حَلَاوَةٍ الإيهان بأن يكو ن الله ورسوله أَحَبّ إليه يا 
سوَاهماء وَعَحْبَّةَ الرَسُولٍ 45 -كا تقدّم- تابعة لَحَبَّ الله ففيه التّبِيهُ على ||محبّة الله وعلى محبّة ما تحب الله ما 
كمل به الإبهان من عب اله , 

وَالدّلين الكاسن: حا ابْنِ عَبّاسٍ بقال: «مَنْ أَحَبّ في الل بعص في الله) إلى آخره» رواة ابنُ جرير 
«في تفسيره) وإسناده ey‏ 


وَدَلالَتَهُ على مقصود الثَرّحمَةِ مِنْ وجهين اثنين: 


عق ا 


أحدههما : في قوله: ١مَنْ‏ أَحَبَّ في الله وَأبْعَضَ في الله» وَوَالَ في الله وَحَادَى في الله؛ قتا ال ية الله 
للك ققد ع لمحتل بها ر 4 لے لد وم جع هذه الأغال إل َة الل لأنه 
هو الذي أمر ها وما بغدها من الات والمماغضى قرو ا إا حت الم الحدا لله كان دامن ع الله 
م و ا ا ا 
SS a‏ دين 5 
وثانيها: «وَلَنْ ڪج عَبْدَ طَعْمَ الإيَانٍ - وَإِنْ کرٹ صَلائُةُ وَصَوْمُةُ - 
موقِغًالتفريغ 
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۳٤‏ ك 


ا ەو ا 


8 


المي كد ابن خاس كلكا في تفسيره لو عا 0 تَقَطَعَتٌ a‏ قَالَ: 
«الْمَوَدَةَ) روا بن جري ريسي صحيج ومعاة. تمطحت ب الود أئ؛ الح الى كانت بين المسوغين 
وأتباعهم عن كان يزعم ا تفعهم» والَذوهُم أولياء مِنْ دون ا فلم ينتفسُوا بهم؛ بل تبروا 
e‏ ا 
إبطال عة غير الله لأنما لا تَنْمَعٌ في الآخرّة؛ بل له عذابٌ عظيم|إفاله 
# حكم عدل فإن محبة غيره يذوق بها الإنسان أن في الدنيا وما في الآخرة؛ لأن القلب له حظ في المحبة: 
إن عمر بغير المحبة التي خلق ها وهي محبة الله كلك سيم بها القلب أشدّ العذاب» فمحبة الصور والأموال 
وغيرها التي يتغنَّى بها الناس في طواهر أحواهم لا تزيد قلوبهم إلا عذاباء وكم من إنسان أحبٌّ معشوقا 
من الخلق فتلوّى من حبه وتام وكم كان للغشاق من مصر.ع لأنهم ضيعوا ما لله يكلا من حب فسيموا 
العذاب بحب غيره» كما قال ابن القيم رحمه الله تعالى: 

راما النذع اة الوا بير انين ةيئان 

والذي يهربُ من عة الله يك ظانًا الأنس بمحيّة غيره اك فن تلك المحيّةً التي تكوب في قلبه أشبة 
بميسم العذاب الذي إذا وضع على ظاهر الجلد تر في البدن» وكذلك إذا أُمرّ على القلب أنَّر على القلب انر 
اسم من ال الذي يكون على الجلدء بخلانٍ من امتلا القلب بمحبة اله ## فإنّه جد الأنس وال كينة 
اا وذاك الذي أيس بمحبّة غير الله فعذّب في الدّنيا بألم المحبة إن قذّم تلك المحاب على محابٌ 
الله لك فقدّم طاعة محبوبه على محبة الله يع وقدَّم مباغض محبوبه على مباغض الله * 
الآخرة؛ لأنَّ القلب فيه شعبة ينبغي أن تكون لمحبّة الله ته فإن جعلت هذه الشعبة حشر بمحبّة غير الله 
كا هرت هذه الشَّهوة بألم العذاب في الدّنيا وألم النَّار في الآخرة» نسأل الله العفو والمعافاة.||. 


3 فسيجدٌ عذايًا آخر في 


)١(‏ وفيه. 
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فيه مَسَائْل: 


لهو مه 


الأول: ا 


الثانبة: ا 

لاله : وُجُوبُ حي عل إلتفس وَاْأَملٍ وَالعَال. 

الرابعة أن في ايان لا يدل على الخروج من الْإِسلَام. 

الام سَه: أن لوان حَلَاوَة قد يدها الْإنْسَانَ؛ وقد لا جدهًا. 
سَةُ: اال الْقَلْب الأر TEE‏ له لا اء ولا د 

E E OEE 

الثامئةٌ: : فيز وتََطَعَتَ بِهمالَْسَيَابُ 4 

التاعة ته أن مِنَ الْمُخْرِكِينَ من يحب ان خا نيمي 

لعَاشرَةُ:الْوَعِيدُ عَلَ مَنْ گات الَايَةُ دده حب مِنْ دينه. 
ل RR‏ 1128 كه اند نود eg OP‏ 


قوله کنا : (التَالكة: وب عب عل الس امل وَالجا) آي : تقديم م که يه 4 عل النفس 
ًم طاعته على طاعة التفس والأهل والمال||. 

قوله كه : اي أنَ في الان لا يذل عَلَ الْخُرُوج يِن الإشلام) ولكن يدل على و جوب المذكور 
في المنفيّ؛ [[فإنَ الأخبار الواردة في نفي الإيمان يكن ما بعدها واجبًا مأمورًا به» سواء ء تعلق بأصل الإيمانٍ 
أو بكاله» ذكر ذلك ابو العباس ابن تيمية الحفيد في «كتاب الإيمان») SE‏ ة أبو الفرج ابن رجب 
في «فتح الباري»]] يعني قوله: : (لا يؤمن أحدكم) هذا لا يدل على خروجه ((من الإسلام)). إذا نُفِيَ عنه 
الإیمان لا یدل على خروجه على کل حال» ولكنْ يدل على أنَّ ما تضمنه الي أنه أمرٌ واجبٌ کا سبق ذكره. 

قول کاله E E‏ لتول تعال: 29 كلت ان 4 


و ر ت م 


ني رد النافظم عل حل انه وقيهم عن لور الك اداو ع a‏ 
و 
فتکون عه لله شديدة ذلك 


نافع» وحقيقة لمحب هق لو استقرّت في قلبه ما استقرٌ في قلبه غور يي ل فمحبة اله اة هي الع 
التي إذا مزج بها القلبُ أخرجت كل حبوب سوى الله كه وم يبْقّ فيها محبوبٌ يحب تعظينًا وإجلالاء وإنّما 
يبقى فيها من المحابٌ ما جرى الطبع به فيحبٌ الله ويحبٌ الال والولَدَ والأهل ورغدّ العيش» » فهذه المحابٌ 
ترجعٌ إلى الطبع ولا ترجع إلى الشّرِع» آنا أن يكون في قليه محبوبًا يحبه شرعًا کا حب الله 8# فلابدَ أن تحرج 
إحدى المحبّتين الأخرى؛ ولا تجتوع حب الله وغيرُه استقرارًا في قلب» بل لابد أن يؤول الأمرٌ بإخراج 


أحدهما : فاا أن تحرج حب غر الله من قلبه وإما أن تحرج حب الله 8# من قليه؛ لأن ن حقيقة كال المحبَّة هو 


0032 اث امو * 5 


مام الاعقء فمن صدَقّ في بيه لزه ذف الطَعَةٍ ىا قالث رابعة العدوية: 
aa‏ هدالعنري ن القاس بديع 


3S of 


را ا ل نب بطي م.١ا‏ 
© © © 
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الشيخ صَالِحُ ن عبد الله العُصَيْمِي 0 


7 وقوه انما ع تيد ألو عن ار يالك الوا 
ن إل 2 #[العوبة:18] | الآية. 

7 وقولے: ٭ وین لای من يمول “امكا یاو إا وزی في أل جل فة الاس كمداب أ 4 [العنكبوت:١٠]‏ 

E‏ : إن ِن صحفي القن أن رضي الاس يسَخَط اله أن كَمَدَهُمْ عَلَ 
ان دشي عن على ما يتك ال إن زْق الله لا عير هُحِرْصٌ حريصيء وَلَا رده كَرَاهِيةٌ كَارو). 

ês. ]‏ 4؛ أن رَسُولَ الله يل قَالَ: امن مَس رصا الله بس حط النَّاسِ؛ ك وَأَرْعَى عَنْهُ 
ا ن الس رصا الاس بِسَخَط الله؛ سَخِط ال علي وَأ خط عَلَيْهِ النّاسَ). رَوَاةُ ائِنُ حِبَّان في 


رزق الله 


ل شي لجا 

اليو لي 

الَالَِةُ: تسد آبة الات 

E الرَابعَة‎ 

الخامة : امه ضعفه» ومن ٠‏ ذَلِكَ هذه الثلاثُ. 
ا ان لاص الْحَوْفٍ لله من اْمَرَائْضٍ. 
السابعة: دك تراب مَنّْ فعَله. 
eT‏ 


eR 


مَقْضُوةٌ الر ةا يبان أن شرف اله م العافة: 
وححوف الله شرعًا هو: ([ فال القلب إلى الله ذُعْرًا وقرّعًا). |إفلا بحصل للعبد خوفٌ من الله إلا 
بغرار قلبه إليه وا جاري في الخوف أن يفرٌ العبدُ من الي لا إليهء إلا ا حوف يمن الله ل قال الله تعالى: 


فال كه »[الذاريات: ٠‏ 5]» فلو اموت الى يورك ينه 4[الجمعة:8]» فمن خاف شيمًا فد 
منه» لکن مَن خاف الله صدُقًا ف إليه» لان أمهُ لا ير إلا بالفرار إليه» قال أب بو القايم الترمذئ: من 


24 


خاف شا هرب منه» ومن حاف الله هرت إلبد. لأنه لا مضل له الأمن من لوف إلا بالفران إلى الله غ9 


)١(‏ هَرُوبُ. 


للدّرُوس العلمِيّةِ وَالبُحُوثٍ الشّرْعِيَّةِ 
www.attafreegh.com‏ 


تقريرات على كتاب التوحيد 

فيتعلقٌ بلله ك ويقيل إليه والفزق بن الخوفين بين إن الخؤف من الله ل المُوجبٌ للفرار بوب هلما 
وانخلاعًا للقلّبء وأما الفرارٌ إلى الله با وف منْهُ فان وجب اجتاعًا وقوه للقلب» فالخائف مِنْ غير الله 
وع القلب, ولائ ين الله بحمو القلب» ا ا ر و 
121 كنت عر E‏ ار ا ا 6 
قلبه فلا يبْقَى فيه وف مِنْ غير الله .|| 

ذكر المصيّف يده تعالى لتحقيق مقصود الترجمة خسة أدلّة: 

فالدّليلٌ الأّل: قَوْلَهُ تَعَالَ: ¥ ET E‏ الآية. 

ودلالته على مقصود الترجة في ليت الإيمان على الْحَوْفٍ منه بقوله: إلا ادوم واو إن كم 
ميك 4 |أفعلّق الإيمان على خوفه.|| وما عُلّقَ عليه الإيهان فهو عِبَادةٌ [(فيدلٌ ذلك على أنَّ ا حرف مِنَ الله 
ل عاد ينقت ا إل 1. ١‏ 

والدّليلٌ الثاني: فر اد ان ON O E‏ 

ودلالته على مقصود الترجمة في قوله: :وکر شس إل لله > » فالخشية خوفٌ مَقرُون بعِلْمه وجعلّها الله 
ل من وَضْفِ عَامِري مساج الله محا لهم بعد أن نفاها عَنِ المش ر كين» فهي مِنْ عِبَادَاتِ المؤمنين ((الّني 
يتقرّبون ما إلى الله)). 

والدَّلِيلٌ الثالث: قولّه تعالى: # وين الاس من بول امك بأد 4 الآيّة. 

ودلالتّه على مقصود التر ج أتها تتَصَمّنْ َم مَنْ جعل فته الاس كعذاب الله وف منهم أن ينالوه بن 
يكره وذلك ِن جمْلَةِ الحوفٍ مِنْ غير الله» وهذا التركيب في القرآن: :رین كين نشول اکا 
موضوعٌ للَلالة على النافقين» فدلٌ على أن الخوف [[المذكور]] هنا عرف الو وتعظيم؛ فم خافوا موق 
الضَّررٍ ((جهم)) مَنِْلة َمل خوف تاليو وتعظيم؛ فاعتقدُوا بهم كمال القَدْورّة على إِلْحَاقٍ القّرر هب 
و لك لغير الله کر أكن. 

والذليل الزابع: حديثُ أبي سعيدٍ الخدري #5 مرفوعًا: إن مِنْ مَسْعْفِ اينه ايتا و وي 
ضَعْفٍ الَْقِينا يجوز الضَّمّ والفتخ, لكر الع حمق الحديث ل يعزه الصتف» وهو عند أي نُعَيْمٍ ني 
اتل الأو ااب وإسنائه صح جال والضوات آنه من كلام ابن مَسْعُودِ وأخطاً فيه بعض الرّواة 
اراتعهيو رتوت أبشا يناده بش اك a a‏ 

ودَلالَتَهُ في قوله: ِن ِن صف القن أن رضي الاس سط اله» وهو كقوله تعالى: # دا اوی في 
اله جل فة الاس كدان اله #[العتكبوت:١٠]» EEE‏ 
الإيهان برك واجبء أو فِعْلٍ حرم والمؤثرٌ فيه ههنَا هو فِعْلٌ ا محرّم» لأتهم آثروا رضا المخلوقين على رضا 
ا فيدخل في نَع مِنَ الشّرك. 

والذليل الخامس: : حديث عَائِسَةَ سا أن رَسُولٌ الله بل قالّ: «مَنٍ الْتَمَسَ رصا اه ادت روا 


ال O‏ 
مموقعحعالفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّة وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


0 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 

ودلالته على مقصود الترجمة في قوله: «مَنِ السرا التاس بِسَخَطٍِ لله؛ سَخِط الله عَلَيْهِ وَأشْخَطً عَلَيْهِ 
التاس»» وهو في معنى الحديث السّابق لِتَصَمُِنِهِ ذِكرَ عُقُوبَةِ مَنْ آثر رصا المخلوقٍ على الخالق» وهو سَخَطٌ 
الله عليه وإِسْخَاطُ النّاس عليه فعاقبه الله بنقيض قصْدو والعبدٌ ينبغي أن لص خوقّه المشتمل على أله 
القلب لله وحده. فإذا صَرَّقَهُ إلى غيره كان في ذلك تَوْعٌ شرك ومنه مُلتمس رضا النّاس بسخط الله کل 
فوقع في [[قلبه]] نَوْعَ من الشَّمْرِيكِ باعتبار هذا المعنى ((وكانت عقوبته ما آلت إليه حاله من سخط الله 
وإسخاطه الناس عليه.)). 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
#م- باب 
]١[‏ قول الله تعاتی: ول أله مَتَوَطُوَا إن تر مُؤْمِنِينَ © 4المائدة] 
EE NI‏ بجت فلوم [الأنفال :؟] الأية. 
6 الل در بن ومنو 0 #[الأنفال]. 


E 
لم 8 ا‎ 
1: [الطادق‎ eed [:]وَفَوَله: #ومن سول عل الله فهو‎ 

[] عَنِ ابْنِ عباس ا قال: کن الوطم الول اا راهيم 4 حي أي في الا َا 
مد ول حي قَانُوا: إن الل س قَدْ جمَعُوا لَكُمْ فَاحشَوْهُمْ» قَرَادهُمْ يناه وَكَالُوا: حسبتا الله وَِهُمَ الْوَكِيلٍ). 
ا 


وة الج ينان أن ا كل عل اعيا 

والتّوكُلٌ على الله رعا عا: هو إِظَهَارُ العبد عَْرَهُ واعتماقةٌ على الله. ||ذ 
عليه صا توك وذ من ايض الي بلک ف رکه وهو أذ يس ال اموه موك ولا با 
متخلصًا ِن قو فإذا وقح هذا التفويش حقّق التوكلء فان قيل: ابوك ااب قال رولا 
قا :إل التوكل هو إظهار العبٍَ عجره واعتماده على ريه بفغل الأسباب» فا الجواب؟ 

قعل الأسبات لا يدل في حقيفة التوكل» وإنّا هو قرط وشرط اللىء غير الى 

مثالّه: من شروط الصّلاة: اليه ورفْعٌ الحدَثِ وإزالة التجاسة إلى آخره » وهذه الأشياءٌ هي من الصَّلاة 


مه هو من 


رخات ر اشاريد: ع 

ففعْلُ الأسباب خارحٌ عن حقيقة التَّوَكل؛ لكنّه شر ط للتّوكل لا يصح التّوكُلٌ إلا به.| 

ذكر الصف كات تعالى لتحقيق مقصود الّجةٍ خسة ادل 

الدَلِيلُ الأولُ: َوه تعَالَ: اول أله متوَكوًا نكر مومه ©4. 

ووم الي على مقصو ال جو في َي الإان عل الت وما علق عليه اإيانً فهر عبادةه فصار 
الوک هذا عبادةً لله كيك 

والدّليل الثاني: e‏ :لکا زرب ۲ دی إا ذكرَ آله ولت فلوم 4. 

ودلالته على مقصود الترجمة في قوله في تمام الآية: ول رَيَهِمْ يَتوَكلُونَ )» فجعل التَوَكُلَ مِنْ صفات 
المؤمنين التي يعبدون بها ريّهم» وما عب به المؤمثون رهم وأنتى الله كك عليهم به فهو عِبَادَةٌ. 

والذَّليل الثّالث: قولّه تعالى: ‏ أا اَن حبك أله 4 الاية. 

وَوَجْهُ دلالته على المقصود هو أن معنى الآية: (يا أيّها اَن كافيك الله ومن بعك من المؤمنين» فال كلك 
E‏ 

والدّليل الرّابع: قول تعالى: #إومن بول على الله فَهوحَسَمة: ‏ الآية. 

ودلالته على مقصود الترجمةمِنْ وجهين ا 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 
أحدهما: : أن مَنْ توَكَّلَ على الله فهو حَسبه آي EN aE LS:‏ 
عبادة لگن صاحيه حَحبُوبَا وححبّة ا ا سي ل ا 


والآخر: أن تحصيل كفاية الله مشروط بلول والعبدٌ مأمود بطب ما يحم اش سْتِعْنَاءَه بربّه» ومن ايه 
الوك وها Ee‏ [[فيكون الول عبادة للأمر به التظم في أمر لعب لطلب تحصيل استخنانه 


بالل]]. 
وَالدَّلِيلُ الامش : حديث ابْنِ عباس لا قال: «حَسْبْنًا الله وَِعمَ الوَكِيلٍ» الحديث» رواةُ البخاري. 
ودلالته على مقصود الترحمة في قوله: اليا انه شع لوكي أى: كافينا ال فم متوكُلُون عليه 

[1لأجل حصول الكفاية به 3]]» وقد أَوْرَتَهُم ذلك زِيّادَةَ الإيمان لقوله: «فَرَادَهُمْ انا والإيهان ایز يزيد 

ااا ا با اعاعا وا 
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تقريرات على كتاب التوحيد ١.١‏ 


iza 


00 


الأوآ : أن الول من الْمَرَائِضٍ. 

الثانية: أنه مِنْ شر وط الَإيَانِ. 

الت تفي آية الْنَفَالِ. 

الرابعة: سير اة في آخِرهًا. 

الا غم َأ ملو الكلمة: 

السابعة: أا قول إبر هيم عله الصلاة راللام و عكر كل فى الشدائد. 


ADE‏ عِظَمُ شَأَنِ هَذْه الْكَلِمَةِ) ات : حسبنا الله وم م الوكيل» والعربٌ في لسانهم 
0 قال ابن مالك دناه تعالى ((في صر (ألفيته))): 
00 ا 23093030 وك ا لامٌّةَدَيوَّمُ 


أي: يقصد» وتطلق الكلمة ويراد بها الجملة. 
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الشّيخ صَالِحُ بن عبد الله | لعُصَيْيِي لا 


کوت 
جم 
محم 


4 "- باب 
۱ قول الله كال أت اموا مر آله 
يمن كر اله ِل الوم كموق( 4[الأعراف ] 
ركوط ساني O CS‏ ل اشا رض O‏ 
1 وَعَنِ ابن عباس اء أَنَّرَ شول الله 4 سيل عَنِ الْكََائرِ؛ فَقَالَ: «الشَّرْكُ بالل وَالْيَأْسُ مِنْ رَوْح 
الله َالأَمْنُمِنْ مَْرِ الله». 


[4] وَعَنٍ ابن مسو قَالَ: «أَكْيرُ لْكَبَائِر: الإِشْرَاك بال وَالأَمْنُ مِنْ مر الله وَالقَتُوط مِنْ رَحْمَةٍ الله 


الاس مِنْ رذح الله رَه عبد الاق 
شه مساق : 


لأو: تفي آي الأعرافي. 

الا ية اج 

ليه TE‏ نكر ال 

الا شِدَّةٌ الْوَعِيدٍ في الْقَنُوطٍ. ١‏ 

مَقَصُودُ ال مة: يان أن الأَمْنَ من مَكْرِ لله والقَنُوطَ مِنْ ره أَمرَانِ حرَمَانِ بايان كمال التوحي ي 
[الواجب] . (إمالم يتضمّنًا زوال أصلها من المذوفٍ والرّجاءٍء فإِئّّما يكونان حيمذٍ حُرجانٍ من اة 
DONTE‏ 3ن المروشه. 1 

ا الغفلة عَنْ عُفويتِ مع الإقامة على مُوجبها وهو المحرّمات. 

والقنوط مِنْ رحمة الله: هو اسَْبْعَادُ الفوز بها في حن العاصِي. 

فك ات كلاه هال اقيق مرد ار ج أريعة آدلة: 

فالدَّلِيلٌ الأول: قَوْلْهُتعَال: «أَفَأَمِبُوا مر ار #الآية. 

وَوّجْهُ دلالته على مقصود التَرّجمةٍ مِنْ وجهين اثنين: 

أحدّهما: في قوله: اق اموا مڪ ر لله لاه اسْتِفْهَاءٌ اشتنگاري يتضمَنٌ دَمّهُم على ما اقترفوة» والذَّمُ 
دليلل التحريم ومنافاةً ذلك لما ينبغي مِنْ إجلال الله. 

والآخرٌ: في قوله: 3 إلا الى ايرود 4. E‏ نهم وما لج حشرا فهو شرم ماين 
لتعظيم الله (فكلُ عرّم يورث خسرًاء وکل طاعة تورث ربحًاء ورا دل عل شيء آله معصية بذكر خش ر 
صاحبه» أو ذل على آله طاعة بذكر ربح صاحبه) . 

والدلي الثان: قو له قالح 013 وق ا يح اة ا 94 

ودلالته على مقصود ار حمة في قوله: إل الصاوت 4 لأنَّهُ جل القنوت من رحمته سبتًا كلاه 
وما أنتج ضلالا فهر حرم يُضْعِفٌ تَوْقِيرَ الله وِعْظَامَهُ في القلوب. 
عوقع اريخ 
للدرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبْحُوث الشّرْعِيّةِ 


موقع التفريغق 


www.attafreegh.com‏ ادوس العلمية وكوت الشترصية 


تقريرات على كتاب التوحيد 

والدّليل الثالث: حديثٌ ابْنِ عباس بان رَد . الحديث» ول يعزه المصدّفُ» 
وهو عند البَزَّار [لق اسهد ]] رالراق في «[المعجم] الكبير) بِسَيْدِ حَسَن 

ودلالته على مقصود الترجة في قوله: أن م زنع الولف من تخر اه انه عاي 
الكبائر» واليأسٌ مِنْ رَوْح الله [فردٌ) ه من أفراد القنوط» فإِنَ اليس مِنْ رَوْح الله ايعاد قرو عند تُرُولٍ 
المصَائب. 

والدَّلِيلُ الرَابعٌ: حديث ابن مَسَعُودٍ له قالّ: «أَكْيرُالْكَبَائْرِ: الإِشْرَاكُ بالله» الحديث» رواةٌ عبد الرَرّاق في 
«مصنفه) وإسناده صحيحٌ. 

ودلالته على مقصود الترجمة في قوله: «وَالأَمْنُ مِنْ مَكْرِ الله وَالْمَنْوط ِن رَحَة الله والس منْ رَوْح الله) 
ودلالته كسابقه [[في عدّهنً مِنَ الكبائر ]]. 

لكنْ ينبغي أن تعلم أن بين رَحْمَةِ الله ورَوْجو قَرْقاه فإنَ الرَوْح هو الفرَّجُ » ففيه معنّى آخر غير معنّى 
الرّحمة إذْ يختصٌ وُرُوده بنزول الْحَطُوبٍ والمصائب» ولِأَجْل لهذا قَرَّنَّ العلماءٌ السَّدَّة عند ذِكْرِهَا بالفرج 
فقالوا: الفرج في الشدّة» لأَنَ رَوْحَ الله مختص يذه لالات إذا وَرَدَتِ الشدائد. 

ومِنَ القواعد اللازمة معرفتها أن تَعْلَمَ أن كَل صِمَةٍمِنْ صفاتٍ الله تشتمل على معتى آخرتَنْمَرِدُ به عَنْ 
اها فيه» فتفسيرٌ الرَّوْح بالرّحمة غلطٌ إِذْ يُوحِبُ هذا أن تكون الصّفتان بمعتى واحدٍ مِنْ كَل وَج 
والذي يقعضيه إخال الدلالة اللغوية والشّرعية أن يُقالُ: إن الرّحمة صفة مُتْمَرِدَة والفرج وهو رَوْحٌ الله 
صفة مُتْمَرِدَة قبت الرّحمة وشت تبت الرَّوْحَ» ویکون القَرْقُ بينها بحسب مُتَعَلَقِه) فان الرَّوْحَ يختص في 
دوا ن ري ااا اا قهى ننه | جم اادد لذ رر ا 
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١44‏ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 


مِنَ الإيمّان بالله الصّبْرٌ على أقدَار الله 


NT‏ 0 مِنْ يألله يدي عد" 
[] وني «صجج LL‏ رر 4 أ رول اله و قال: dd‏ 


2 


و 


الطّعْنُ في النَسَبِء ا اغلاات 
E SE‏ قم لتقي وين قروو وفنا نيم 
الْجَاهِلية). 


+R 


سے لب و 3 f‏ وله مرش fF‏ ا الوم مر و E‏ 2 0 
]٤[‏ وَعَنْ اس ه؛ أن ن رَسُولَ الله ج قَالَ: «إ دا أَرَادَ الله بيده الْحَيْرَ؛ عل له العقوبَة في الدَنْياء وَِذَا 
اراد بیو ار ساك عَنه َل حت يوان بو وم لقا 


32 ا 


1 وقَالَ التي : ِن عَم الْجَرَاءِ م مَعَ عِظَم الْبَلَاءه وَإن ن الله تَعَالَ إِذا 
َه الرّضَاء وَمَنْ خط قله الشخط» حَسََهُ الم ل 


فيه مَسَايْل: 
الأولّ: تسيز آي التَّعَابْنِ. 
الثانية: أن هَذَا مِنَ الْإيَان ب الله. 


الل AE‏ اليه 

ال بع دوعيل فين صَرَبَ الْحَدُودَ وَس 
الْكَامِسَةٌ ة: علامة إِرَادَةٍ لله عبد eT‏ 
الاد 13012 إِرَادَة الله , ِعَبدِه وان 
ا 2 خي تَ الله 

الَامة: ا 

A SE التاسيكة‎ 


مَقَصَودُ الترحة: طن أن الصَّبرَ على أقدار الله مِنَ الإهان به. 
والمرادٌ بالأقدار ها الأقدارٌ المْوْلِمَةَ لا الملائمة [الفي رى وَفلزغية الاسان؟ كن القده الملائم 
((الموافق لميل التفس)) لايق إلى صب والصّدُ على دار الله من كال التوحيدٍ الواجب» وض دة من 
السخط والجزع عر حرم يتاي كمال التوحيد الواجب» وينقص كال العْبُودِيّة (لله] . 
ذكر الصت تتأ تعال لتحقيق مقصوو اة خسة اة 
فالدَّلِيلُ الأوّل: قوله تعلل: ومن يوم يال بد عله  .‏ 
ودلالتُهُ على مقصود اتر جة في كَوْنٍ العَيّد المصاب جَعَلَ صَبْرَهُ على المصيبة الواقعة بِقَدَرِ الله عبادة يعد 


ت 
55 


ا وَدَعَا بدعوّی ااهل 


س سے 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


در 

و عل مقضوو ال ةق قرول : والنياحَة عَلَ الْمَيّتَاء وهي : رفع الصَّوْتِ بالبكاء عليه وداد 
شَمَائِلِهه وقذْ جعِلَتْ من شعَب الكُفْرِلمناقضَتِها للصّبر على قَدَرِ الله» وهي شعْبَةٌ لا برج بها العبدٌ مِنَّ الملَّةٍ 
( [وهي من الكفر الأصغر)) . 

والدَّلِيلٌ الثّالث: حديث ابن مَسْعُودٍ مرفوعًا اا بال فت E RO‏ للديفة 
بدن فال 

ودَلالتَةُ على مقصود الترجمة في قوله: : الَيْسَ مناه فإنّه مى كمال الإيمانٍ الواجب عمَّنْ قَارَفَ هذه 
الوب الدّالة على ا جرع وعدم الصّبر على قر الله ِمُناقضتِها كمال التوحيد الواجب» والجيُوبُ (جمع 
ا اجر م ل 
أو الل قاي صحيحةً َيه سرا هلا جي ريج مل الي التق عندهم ذا فيه من 
ا e O‏ 
كان قبل الب التي ُو بذلك قرط هلهم ول ما ضيف إلى اجاهاتة ي قولب أؤفت ل فر 


و د 
0 


وَالدَّلِيلٌ الرّابِع : حديث انس 4 أن وَسُول الله 86 قال: : (إذَا اراد الله ِعَبْدِو الْحَيرَ عَجَلَ لَه الْعْقُوبَةً في 
الدَنْيَا) الحديث. رَوَاه الترّمذي وإسناده حسن. 
Es‏ «عَجلَ ا له الُْقُوبَة في الدنيّا»ء أي : عَاقَبَُ على دُنُوبه ورَرَقَهُ الصّير 
ا بره |إلا وقع في قلبه أن تعجيلها له في الذنيا خير له من تأخيرها له ني 
لاحره فد ةن مام جدهنة ذا شر ياي بيو للشب ضرح من ادن خفيف 
الذنوب|| فالحيدُ هنا مركٌبٌ مِنْ شيئين 
. المعاقبةٌ على الدّنب. 
. ارف لار على ها ل ن الاج 2 
رگ ول او کل نس لخر فهر من الان فالصيء حيتل عل قد لمن الان به وشا ر 
الذي جم به لصتف تا 
شيعي لقال اروا ا قاو ی افقوم 10 لصوم مضي ا 
تكح خالدٌ بن الوليد امرأةً فبقيت عنده ستةً أشهر وطلقهاء فقالت: :يا أبا شلیان هل كرهت مني شيئًا؟ 
فقال: : لاء ولكدكِ بقيت عندي ست شر ما شكؤْتٍ ألمًا من رأس ولا ضرسء فَخِفتُ أن تكوني مِنْ أَهْلٍ 
الاو الذين أَخرت لهم عقوبائهم في الآخرة الإنسان ينهم نفسّه إذا ما وردثْ عليه مُصببةٌ» إذا غابَتْ عليِكٌ 
ا لحمّى سنة أو ستتين أو ثلاث ما جاءتك» الحُمّى تطهّرٌ العبّدَ وهي حظ المؤمن مِنَ الَّار كما ثبت في 
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1 له وَعْدَ ذلك مِنَ الإيهان» فهو مِنْ گال تَوْحِيدِه. 
شو ل الله كل I‏ : «اتتانِ في الاس ما م كُفرٌ) الحديث رَوَاه 


يه أن 


0 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
الأحاديث» فإذا غابت مثل هذه المطهّراتٌ على الإنسان فإنّه يتهم نفسّه ويبتهدٌ في فغل ا حسناتٍ التي مو 
سياه وثبارك له ولا يعني لزوم أن تح مثل هذه الأمراض على الإنسان؛ ولكتّها ِن أعظّم امكفرات التي 
ر ٹُمحی بها الذنوبُ» فإن م تكن لك مكفّراتٌ ول تكن لك حسناتٌ فاتََّم نفَك. أمّاإِنْ كانت لك 
حسناتٌ وأعمالٌ طيّبات وحفِظّك في صحَّتِك ومالك هذا تعجيل الخير لك ولْكِن الخوف على من قل 
خاو وغ ات مظوي) وطل ذا بهو الذي وى ا و 
وَالدَّلِيلٌ الخامس: ا نس بْنِ مالك 5 ذه أيضًا قال قال التي كل: ِن عِظَمَ الْجَرَاءِ م مَعَ عِظَم الْبََاءِ) 
الحديث» رَوَاه الترمذي واب بن ماجه وإسناده حسن. 
ودلا على مقصود الرجة في قوله: اع ار ل ا ا 
رضي با ِب عليه ِى البَلاءِ والشخْطُ حظ م قز ا مو ا قار يتضمَّنْ الصَّبر عليها وزِيّادَة 
لأنّ القلب مع وجُوِها في اة وشكُونٍ وسَامَة ِن مع افده فهو رافق لقصو الترجمة ين جهة 
ذِكْرِ الرّضًا النَصَمّنٍ للصّبر وزيّادة» وني الجملة القّانية ماه ِصَدَفهاه لأن ترتيب العْقُوبَةٍ عليه على جه الم 
دال على گنه نصا لِكمالٍ التَوحيد [الواجب) فَمَنْ سط مِنْ قَدَرِ الله كان توحيذه وإيانّه ناقصًاء ومَّنْ 
كان في باه من م يتسَخَط كان ياه وتوحيدّه كام فصار الصَبر على قَدَرِ الله من الإيهان به. 

اوم يبه إليه أن مثل هذه المقامات القلبيّة لا تجنى في غَدوةٍ وعشيّة» وإنَّها تجنى بدوام رياضَةٍ التفس 
عليهاء ون يعر مر نفس على تذكار الصبر في كل شيءء فإنّه إن صر على الصغير صبر على الكبير. 

قال أبو العباس ابن تيمية الحفيد رحمه الله: : من لم يصبر صر الكرام سا سلو البهائم. 

ا ١‏ أن لعب إا يصين صا لجال الكرام على ميلقا مصائب فا غاي أذ تكون حانه كحال 
البهائم التي تصابُ ب بمصيبة فين منها وتتألم» فما هي إِلا يا فإذا هي قد سََت» أي: ذهبت عنها تلك 


إا 
قالذاقة | ذ ا حل اا ات أَنّثتْ آخرٌ وتفجّعت ثالثاء فما هي إلا ايام يسيرةٌ حتّى 
يكون مَصِيلّها تسيا مَنيييًا. 


وإذا ل يروّض الرءٌ نفسَهُ أن يصيرٌ على الصغير فإثه يمتيع أن يصررٌ على الكبير» فَمَنْ لم يضبر على عثرة 
pS‏ 1 

فإذا وجَد أحذنا آنه إذا عتر في درج بیته أو د E RP N‏ 
ذلك فَإنَ هذا يغرش في نفه نار الجرع والسخط فإذا ورد علب مر ِن هذه المصائب ظهرٌ ما حشّابه 
قله من الجزع والتسخط ولو أله عوّد نفسه عنْدَ رود كُلّ واحدَةٍ مِنْ هذه الواردات بألّه يبعي له أن 

يصو لسَهُلَ عليه الصَّنُ لأن الأحلاق إن تغرس غَرْسَاء وتُسقَى مع الأيام وإذا همل الم شقياهًا ماك 
حنَّى إذا افتقرٌ إليها لم يجذها.|| 
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موقع التفقريةغ 


للدرزويس ال الجلوية وکوت الشرعية 


تقريرات على كتاب التوحيد 
۹ باب 
ها جاء في اليَاء 


0 4 


1 وقول الله تَعَالٌ: فل إتما آنا مشر من بوحى إل سا اكه إله وكيد [الكهف:١٠٠]‏ الآية. 
و “له 
1 


]١[‏ وَعن Err‏ : «قَالَ الله تعال: آنا أَعْنَى الشَّرَكَاءِ عن الشّرْك مَنْ عل عَم امرك 


فيه غټّري EY‏ رَوَاهِ مُسَلم. 

٣‏ وَعَنْ اي سَعِيدِ مَرْفُوعًا: : آلا آل کم ا هُوَ خوف عَلَيْكُمْ عِنْدِي ه مِنَ المَييح الدَّجًال؟» قالوا: 
َك يا رَسُولَ الله قَالَ: «الشرك الْحَفِي؛ 0 الرَجُلْ قصلي يري صَلَائة؛ ل يَرَى يِن نَظَرٍ وَجلٍ) رَوَاهُ 
عمل 

فيه مَسَائْل: 


الأول تفي آي لكهفٍ. 

الثانبة نة: هذا اَمو الْعَظِيم ني رَد ْمَل الصاح ذا دحل كَيْء عبر لله. 
اليه وال الكت ا ل ول ای 

الرَابعَة بعَةُ: اَن مِنَ اباب أنه َال حََيْدُ الشرَكَاءِ. 

الكليفة: خف التي 4 على أُضْحَابهِ مِنَّ الريَاءِ. 


ه وما ىعر 


السَّادِسَة: أنه فر ذَلِكَ بأَنْيُصَل الْمَرءُ لل لكِن يُرَينْهَاه ل رى من تر رَجُل إليْه. 
مَقْصُودُ التَرّحمةِ: بيان حكم الرّيَاءِ. 
والرّياءُ: إِظْهَارُ المزءِ عِبَادَنّه ليراها الاس فَيَحْمَدُوهُ عليها”. وهُوٌ نوعان اثنان: 

أحدهما : رياء في صل الإيهان ا RE‏ مسلًاء وهذا شك 
أكبر ماف لأصل التوحيد» وليس هو المراد حيثٌ أَطْلِقٌ الرياءُ في الخطاب الشَّرعي) . 

والآخر: رِيَاءٌ في كال الإيمان» وهو واقع من المؤمن الذي يُظْهِرٌ عَمَلَهُ فيراه النّاس فيحمدوه عليه» وهذا 
المعنى هو المُراد في النصوص إذا أُطلِقَ (الرّياء) . 

ذكر المصيّف ياه تعالى لتحفيق مقصود التّر جة ثلاثةً أدلّة: 

فالدّلِيلُ الأوّل: قول الله تَحَالٌ: فل إا أنأ مس نل 4 الآية. 

ودلالته على مقصود الْتَرّحمَةِ من أربعة وَجُوه: 

أحدّها: في قوله: طا آنأ رند فالوصف بالبَكرية يكن إبطَال مِلْكِ أحَي نهم لشيء ءِ من 
الربوبيةء أو استحقاق الألوهية فملاحظة البشرٌ بالعمل لن تورث مهم لأتّهم لائَصَرَّفَ لهم في ذلك 
(بل عواقب الأمور بإمضاء المدح على العمل في أحد من الخلق بيد الله ك) . 


(1) ( [إظهار العبد عمله ليره الناس فيحمدوه عليه.] ) 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
|أومن لطائف الأخبار: أنَّ بعص مَن كان من الأوائل كان يُرائي في عملِه فتابّ إلى الله ت فكان من 
امتحانه في توبته أن بقي مُدَّةٌ والَاس ينسبوئّه إلى الرّياءِ مع صِدقٍ توبته بيته وبين ربّه» فلا عظّم هذا ليلة في 
نفسه تضرّع إلى الله كا وسأله قَبِولَ التّوبة وأنّهِ مع توبته ل يرل النّاسٌ ينسبوته إليه» فلا فرع من ضر عه في 
ال و افاج شخي ال عاتم عير عرق 33 اقرز ل الاجلق وإذاويا باكر ايفان ايها 
لاقغرة إن فلاا ثري ققال الاح فد كان ذلك لكر اله تات عله 
هذا من أجرى لساته وجعل التوبة تظهر؟! له مد مده يُظهر توب لله كك ويتخصُ من الرّياءِ؛ لن 
امتحته الله كلك بصدّق التوبةء فلم يُظهر دح الاس له ومدجهم له بصدق التُوبة لاا تضرع إلى الله ل 
فبانَ للنّس صِدقٌ توبته لله کل فالبگر لا يملكُونَ حتّی الثناء عليه فلو أنّكَ عملت ما عملت فأراة الل أن 


يصرف عنْكَ الشناء صرقّه الله 4 عنّك 1 


ععءه وو ر 


وثانيها: في قوله: اتا له ا » فحقيقة توحيده أن لا يقح في القلَبٍ شهُودُ غيره عند العَمَّلٍ 
له فلا تيع التوحيد الكامل والرياُ في قب عبد 
وثالثها. ف قو 000 4 ا لك سان الإخلاصء وحقيقةٌ الإخلاص 
حدق التصفية إلا باتفاء الرياء. 
يي E O‏ اسا 
وهذه الآية هي الآية التي تت عزوق الرّياء مِنَ القَلْبِء |افمن وقرٌ في قلبه معناها خرج الرياء من 
اي ل لل ا 
والدّليلُ الثاني: حديث أي هْريرَةَ د مرفوعًا: «قَالَ الله تَعَالَ: آنا أ ى الشُرَكَاءِ عَنِ الشَّرْكِ» الحديث» 
رواه مسلم. 
ودلالته على مقصود التّرجة في قوله: (أذ ا 
المُرَائِي قاصِدٌ عله الله وغيره» فقد جعل لله شَرِيكَاء وجزاؤه بُطلان عَمَلِه وهذا معنى قوله: اتَرَكْتُهُ 
َشِرْكَة) أيْ أْطَلْتُ مَل والرّيءُ في فاد العمل من الشَرْككٍ الأصغرء فقذ رَوَى ال حاكم يسس حَسَنٍ عَنْ 
شَدَادِ بن اوس 45 قال: (كُن تع الّباء على عهد الي 8 نالك الأصغر) (وهذا الأثر مع لطافة تعلقه 
بالمسألة إلا آله يتضمّن ذكر اسم الشرك الأصغر بنصّه في عرف من سلف. تلستت هله القان الد 2 


من وضع المتأخرين كما يزعمه بعض المتكلّمِينء فينسبون هذا تارة إلى أحمد ابن حنبل وتارة إلى ابن تيميّة؛ 
وتارةً إلى محمّد بن عبد الوهّاب فالتوحيد دين الله قبل أن يلق هؤلاء؛ وهو الذي بعث به محمّدًا 4# إلينا؛ 
إلة أن ارول ا ف موا ء من يترشح لذلك بإعانة الله وتوفیقه» فيكون له جهادٌ لا 
هوا و ا لدي ااا مغ ا خا وضولا مك ف 
الكتاب والسّنة) . 

كت حديث أب سَعِيدٍِ مرفوعًا: 


0 


خوف عَلَيكَمْ عِنْدِي) الحديث» ووا 


7 
3 
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موقع التفريغق 


لويس ال المي ووبتخوت الشرعية 


تقريرات على كتاب التوحيد 1۹ 


أحمد وهو عند ابن ماجه والعزوٌ إليه أولى» وني إسناده ضَعْفتٌ؛ لكنْ له شاه |إمن حديث محمود بن لبيدا| 
عند ابن خزيمة من حديث محمود بن لبيد e‏ 

ا : «الشَّركُ الْحَفِي؛ يقوم الرجل فيصل يرين صَلَائَة» لأنّه وَصَفَهُ 
ما طاق حنيفة SA‏ لداعل كن لاه من الدَّءْ ك وإنَّا وَصَمَهُ 4 بالخفاء لآنه لا 

وار شار رود ر نيا إل ی 

أحدهما: الك الا وهو الاه اليين: 

والثاني: الشَّرْك ا في وهو ((الغامش المستتر)) غير الظّاهر. 

الحا بارا را بترو ا اا ريا ابروا رار ا من العلماء lL‏ 
حَفِيا جرى على مُوافقة هذا الحديث» وهو صحيحٌ بهذا الاعتبار [[ولأنَ الغالبَ من الشَّركِ ا لحف في الأمَة 
رو را ال 0 
عفر لني أو باطنة لاط علبها مع كونا في لين الذكووين ن الك الأكر. 

E‏ الضَّرك ثلاثة ة أقسام: أحدهما الشّرك الأكبر » والثَّاني الشرك 

ل رع يا متي ل لي ل ل 

ار عرسم ل وي ا 
الذي يحتاج إلى تنبيه. 

والأكمل في القسمة أن يرق بينها باختلاف الاعتبار » والمتعلق فالشرك باعتبار قدره ينقسم إلى أكبر 
وأصغرء واعتبار ظهوره وخفائه ينقسم إلى شرك جاح وشركِ خفي.]] 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 
4 
۷ باب 


من الشُرك إرَادَةَ الإنْسان بَعَمَلِهِ الدئيًا 


قر کن 


وز تکل : 6 زیڈ اتکی اتا ریت فق بع قعل في مرد لان 
a‏ ا ل 2 سول الله كله: ld ١‏ نه ترف تير تعس 


3 


لحمب إذ أغطي رجي رذ خط نط يس واگ وذ شبك قل 


هه سا 


هه 


ا و 
عبد مھ 4 بعس عبد 


وي اتن ر 


تقس طوبَى لِعَبْدِ آل تان قرو في سَبيلٍ الله أَشْعَتَ راه معب دمام إن گان في الرَاصَةٍ كادفي 


ت فى “9 حنم س - 3 
و 3 - و 0 


ا سَة» وان كَانَ في السَّاة aT‏ ان 2 *يشفع). 


مَقَصودُ ال مة: يان أ إرَا5ة الإنسان بِعَمَلِهِ الذنيامِنَ المَّرْكِ. 

والمراڈ بذلك: اْحدَابُ الرُوح إليهاء وتعلقُ [[القلب]] بها حتى يكون قصده من عََله اني اضا 

حظه ِي الدنياء وهو شرك ماف للتّوحيد بِحَسَبٍ نوعه. 

فإرادةٌ الإنسان بعمله الدّنيا نوعان اثنان: 

أحدُهما: أن يريد العبدُ ذلك في جميع عملهء وهذا لا يكن إلا مِنَ لمنافقين» فهو متعلّقٌّ بأل الإيمان 
[[ويحكم عليه بأنّه شرك آکر]]. 

والآخر: أن يُريد العبدٌ ذلك في بعض عمله» فهو متعّلقٌ بكال الإيهان [1لا أصله]]. فهذا شرك أُصعْرٌ 
ا 

والفزقُ بين ا کم على شيءٍ بكونه شر گا أو نوع فريك أن لرك يتمحّضٌ فيه جَغْل َيْءِ من حن الله 
ا ا ا 
الثاني فيه لأهل لسن قولا 

ا 

والآخرٌ: أنه نوعٌ تشريك, وليْسَ شِرْكًا. 

فقوله: فت من اغد ِلَهَهْ هوه €[ الجحاثية:٠۲]ء‏ يصلح في ثلاثة منازل: 

فيصلحُ في حقٌ مَنْ شرك شزکا أكبرء لأت آطاع هواه بتأليه غر اله . 

ويضْلْح فين افر ركا ضكر في المُرَائِي الذي أطاع مَواه في حبّة مح الاس و كنم فالَْمسَة. 

ويَصلّحُ في مزلي ثالثِ؛ وهو أن لا يكون الإنسان متو ها بعمله لا له ولا إلى الخلق؛ ولکین تحضّل منة 
موافقة فيا يتَصِلْ بِالشَّرْكِ لا بحقيقته» كمنْ يرك صلاةً المغرب حى يحرج وقتها لأجل متابعَةٍ رياضة أو 
غيرِهَاء فمثل هذا مطيعٌ لهواة؛ لكِن هل هو شرك أصغر أم هو نوع تشريك؟ وتصرٌّفٌ أهل السّنّة فيه 
«اععزان» تدر مو ا ا شك و علد تر را ای 

|أومن إضعافي طلب الدّنيا بعمل الآخرة عدم الولو بمنافع الأعمال الا الاي فة عمف 
المصالِحُ الوّنيويّ النانجة من الأعمالٍ الصَّاحة تعلّقت القلوبٌ بالمنافع الدُنيويّة دُون المنافع الدّينيَّة ؛وفلذا م 
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تقريرات على كتاب التوحيد أه١‏ 


ع 


يأتِ الشّرعٌّ ببيان المنافع الدنيوية ةين الأعمالٍ الصّالحة إلا على وجو ابع للمتفعة اة نادراء فق ين 
العمل الصّالح الذي جاء في الشّرع بذكْرٍ منفعته الذَِّيوي فهو قليلٌ» وإذا كر فإِلّه بالتّظَر إلى كونه تابعًا إلى 

آنا الولع بالمنافع الذّنِيويّةِ فهذا ليس من شعار الدّين» فتجدٌ بعضّهم الآن إذا تكلم عن عبادةٍ رقب 
الناس فيها بمنافيها الدُنيويّة فققطء فهو يقول: إِنَّ الشُجود من فضله أن الإنسانً إذا وضّع جبيته على 
الأرض امتصّت الأرضٌ تلك الشحناتِ الكهربائيّة الزّائدةٍ التي في الرّأسء ففِي وضع الجبين على الأرض 
تفريغ هذه الطّاقة الفائضة من الكهرباء.. إلى أشباه هذا. 

والشَّرع ما جاء بهذا الولّع به يعلّق القلوب بالمنافع الدنيوية» فتصيدُ الس تعمل الطَّاعةً لا للطّاعة 
وإنَّالمنفعتها اديوه وأصلٌ هذا من رياضات مُنكرَة الرّبٌ يل من أهل بلادٍ الشّرق كالمعرُوفٍ برياضة 
(اليوغا) وغيرهاء منها رياضات روحية» ولكن يقصد منها المنافع الجسدية فقط. 

وهذا صار شائمٌ في المسلمين» تجدٌ أحدّهم يذكرٌ الطّاعة؛ تم لا يذكر منفعتها في الدّين؛ وا يذگر 
منافعها الذنيويةء أو إذا كرت الدَّينيّة صارت كالمُهِمّسْةء والدنيويّة هي الأصل. 

نعم» لا بس أن يذكر ا افع انوي على وجه الع للدي من غير تعظيم هاء فيذكرٌ مثا أن من منافع 
الصيام: زيادة الإنان؛ ومن منافع الصّيام: يدول النّة: TE‏ منافع الصّيام: اختصاصٌ أهله بباب الرَّنَان 
ثم له أن يقول: ومن منافع الصّيام: تصحيح الأبدانٍ وطرْدٍ الموادٌ الفاسدة من الجسدء هذا سائغ. 

لْكِن عكس ذلك وجعل المنافع الذّنيويّة هي الأصلٌ هذا مِنْ أسباب إرادةٍ الاس بأعمايهم الدّنيا 
فكأنَ الدّاعي لمثل هذا يدعُو أن تجّل الأعمالّ لأجل الذنيا فيقمٌ النَّاسٌ فيه حرم الله كلد.| 

ذكر المصتف يدنه تعالى لتحقيق مقصود الترجة دليلين اثنين: 

فالدَِّيلُ الأوّل: قَوْلُ الله تَعَالَ: # م کان بريد انكر الذي يا وَِيئببا € الآية. 

ودلالشه على مقصود الرجمة في قوله: : وق ! لتم عملم فم وهر فبا ل بسو 4 أي: لا يظلممون 
((بإنقاصهم حقهم))» فمل جزاءهم تَؤير ؛ وَابٍ أعمافهم في الدنيا ا يُصِيبُونَ من أغراضهاء وُو به 

من أَعْرَاضِهاء ثم تَوَعَدَهُم بِجَرَاءِ الآخِرّة فقال: ل ویک ATES REE‏ وخا 
صَتَعوأِيها وکيل ما ڪاو يلون (()14هود]ء وهؤلاء أرادُوا الدنيايعَمَلهم كله ولا يكونٌ هذا إلا 
في أهل التفاق» فالآيةٌ تتعلّق بالِقيم الأول مِنْ أقسام إِرَادَة الإنسان بعمله الدّنيا. 

والدَّلِيلٌ الثاني: حديث أب هُريرَة ظ4 قال : فال رلا تيس عبد الديتار» الحديث. أخرجَة 
البخاريٰ بنحوه قريبًا مِنْ لفظه حُتَصَرًا. 

ودَلالَتَهُ على مقصود الثَرَحمَةِ في قوله 4#: «تعس عبد الديتار» تعس عَبْدٌ الدَرْهَم) إلى قولِه: (وَإِذَا شيك 
فلا انْتَقَسَ)ا وذلك مِنْ وجهين اثنين: 
أحدُّهما: في جَعْلٍ مَنْ أراد بِجهَاده أَعْرَاضَ ادنيا عبدًا هاء فهُوَ عبد الدّينار وعبدٌ الدَرْهَمء وعبدٌ 


وقح التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
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1۲ الشيخ صَالِحٌ بن عبد الله العْصَيْمِي س 
ا لميصةء وعبدٌ الكميلةء وتعبيده لا ذُكِرَ فيه إشارَةٌ إلى ما وقع فيه مِنَ (الشَّرْكِ)"» فإنَّ العْبُودِية لله توحيدٌ 
وَالعتووكة لغبره ترد وكندية. 
واا في الذّعَاءِ عليه بِالنَّمْسِ؛ ومُوَ الحلاك» والانتكاسٌ؛ وهو اليْيَةٌ وأنْ إذا شاكتهُ شوكةٌ ل يَفْدِرْ 
على الْتِقَاشِها وإِخْرّاجها بالونقاش» |إوهي الآلة التي يُستخرج بها الشوكة إذا انكسرت في رجل أو يد.|| 
والذّعاءٌ عليه (بذلك) دليلٌ على ذَمّ حاله» وهذا في عَمَل ححاص» فالحديثٌ يتعلّقُ بالقِسْم الثاني مِنْ إِرَادَة 
العبد الذّنيا بحَمَلِه. ْ 
|أومن محاسن التصنيف الواقع للمصتف في هذا الباب أنه جاء بدليلين: أحدهما للقسم الأولء والثَّانٍ 


للقسم الثاني. | 


)١(‏ |إنوع تشريك في عمله|| 


للدّرُوس العلمِيّةِ وَالبُحُوثٍ الشّرْعِيَّةِ 
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www.attafreegh.com‏ 


تقريرات على كتاب التوحيد 


الأُولَ: اح ْنَا لذن عَمَلِ الجر 
العَانيَةُ: 5 تفس أيه ةَ هود. 
:سيااان الْمُسْلِم عَبْدَ الديَارِوَالدّرَمَمٍ وَالْخَمِيصَةٍ. 


و 
0 


الرَابعَة 08 شري ذلك بان ِن أطي رَضِيَ» ود يط سَخِط. 

الا ل ا 

الاوسة: وله (وَإِذَا شيك فلا انتقش». 

السَّابحَة : لاء ل المجاهد الف تلك الصّمَاتِ. 

قوله تتذتثه: (السّابِعَةٌ: التَنَاءُ عَكَ الْمْجَاهِدٍ الْمَؤْصُوفٍ بِتِلْكَ الصَّمَاتِ) أيْ: المذكُورَة في آخر الحديث 


0 ° 
5200 کر چ رای جه 


وهي قولّه: «(اشعث ا معيرة قَدَمَاة) إلى آخره. 


مقع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّة وَالبَحُوث الشتّرْعِيَّة موقع ال 9 يع 
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١64‏ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 


ما . 


۸- يا 
مَنْ أَطَاعَ الْعُلَمَاءَ وَالأُمَرَاءَ في كخريم ما أحل الله 
ُو تخليل ما حَرَّمَهُ؛ فقدِ اتَحَدَهُمْ أَرْيَابًا مِنْ دو الل 
ع لباك نان وري اح رن تن شرل EET‏ 
أبُو بگر وَءْ ا 
E SS E‏ 
قول لدو الزن ال 2 عن ارو أن مهم فة َة وب عَدَابُ أي ©4[ النور]ء E‏ 
ی ای ارد لعل را ر5 غق زل َع في قد کي مِنَ الرَيْغ فَيَهُلك. 
]٣[‏ عَنْ عَدِيٌّ بْنِ حَاتِم؛ CEE, E‏ اذا اخم 
رابا تِن ذو أله €[ ارب ١‏ الآیق ال قلت 2 :إن لسا تَعْبَدُهُمْء قَالَ: ل 1 1 » 
yT‏ حرم الله محلو ة؟۲ء فَقَلْتُ: بل قال lt‏ .رو أَحمَدَ والرمذي 


\ 


م 


e 


3 5 د كن و 0 

مَقصَود التَرَحمَةِ: بيان أن طاعة العلماء» والأّمَراءء وسائر المعظمين في تحريم الحلال» أو تحليل الحرام هو 
اناد هم أربابًا مِنْ دون الله؛ أيْ: آهة. 

فعبادَة الله نَاشِئَةٌ عَنْ طاعته» وليس لأَحَدٍ من الخلق طاعة إلا إذا كانت مُنْدَرجَةَ في طاعة الله. 

وطاع العطبيق فق لات ها آمر اللدية توان 

ا ل ل O‏ 
ل اا را جز ال و ارا فول ما 2000-6 

8 3 1 ۰ 1 
ولا تحريم ما حرّموه من الحلال؛ لكنّه أظهر موافقتهم لشبهة عرضت أو هرّى وقع في نفسه.) وهذا شك 
أصغرٌ ( إعند جماعة من أهل السَّنْةَ وعند آخرين هو نوعٌ تشريكِ فيه صورة الشَّركِ بالطْاعَة ولا يتكَمُض 
فيه جعل شيءٍ من حق الله لغيره] ] . 

ذكر المصنف ناه تعالى لتحقيق مقصود التَرَحمةٍ ثلاثة أدلة ند أدلّة: 

فالدَّلِيلٌ الأوّل: 2 ابْنِ عَبّاسٍ قالٌ: «يُوشك أن تَنْزِلَ عَلَيَكُمْ حِجَارَةٌ مِنَّ السََّاءِ) الأثر. أخرجة أحمدٌ في 
(المسند») بنحو هذا اللفظء وعزاه شيخ الإسلام ابن تيمية إفي موضع من «فتاويه)] إلى أحمد ذا الأفظ 
وساق إسناده» وليس مَوجودًا في «المسند» والظاهر أنه في كتابه «طاعة الرّسول» (وهو كتاب مفقود منذ 
القدم] وإسناده صحيح. 

ودَلالَتَهُ على مقصود الترحمة في قوله: 0 


1 


قول رَسُولٍ الله 4 بقل أبي بكر وعمرٌ اء وتقدِيم طَاعَتِهَ) على طاعته» وإذا كان هذا في حَقٌ مَنْ قَدَّمَ 


أَنْ تَنْزِلَ عَلَيَكُمْ حِجَارَةٌ من السّحَاءا أي: عذابًا جزاءَ مُعَارَضَةَ 


چ 


مًَتوقِع التفريغخغ 
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تقريرات على كتاب التوحيد 

طاعة الشيخين أبي بكر وعمر د [1على طاعة الرّسول #]] فكيف بِمَنْ قَدَّمَ طاعة العلماءٍ والأمراءِ على 
طاعة الله وطاعة رَسُولِه 8؟!. 

والدَّلِيلُ الثاني: قَوْلُ الله تَعَال: حدر أدبن يحَالِمنَ عَنَ انرو 4 الآيّة» وساقّةُ المصدّف مُضَمَنَا قول 
أحمد لآنه جَارٍ مجرى تفسيره. 

ودلالته على مقصود الزَّحمة في قولِه: : ل فيم فضت وشيم مدا اَي چ فتوعدَ بالفتنة أو 
العذاب الأليم لِمَنْ خالف أمر الي »ومن حلفي طاعة المعظّمين وى العلماء والأمراء فيا خالفوا فيه 
ما جاء به رَسُولٌ الله ك والفتنة الشَّرْكُ والكُفْلٌ فمخالفة مره تُمضِي إلى الكفر إذا اقترنَ بالمُخالفة ما 
اض أل طاعت كاعتفا سم طاعة خب عل جلاف أمره وني إل العذاب الاليم ذا اقش 
أَصْلّها (فتکون جر E‏ 

والدَّلينُ الَالث: - a‏ حاتم ك أنه سوع التي #5 يقرأ هذه الآية: :¥ ادوا حارش 
وَرَهْبِتَهُمْ رکا اا شيب الل 4 E OE‏ تإسنات ضع وله ش رامد یل 
التَّحْسِينَ بهاء وقد حَسّنَهُ شيخ الإسلام ابن تيمية في «كتاب الإيمان». 

ودلالله على مقصود الترحة في قوله: بانع الى اب ار ب ونير e,‏ 
اكوا مااي تر قروا قن لابين كر لزنه روخاي ارام عِبَادَةَ هم» ا 
شرك الطّاعة» وقد یکون أكبر» وقد یون أصغر على ما تقدّم» فإذا اعتَقَدَ صِحَّةَ ما ادّعَوْهُ إليهه وجَعَلَهُ دِينَا 
فهذا شرك أكبر» وإن لم ْله كذلك وإنَّما وافقّهُم يَوّى» أو شبْهَةِ عَارِضَةٍ فهو شرك أصعرٌ ||أونوع 
تشريك على ما تقدَّم||. 


)١(‏ أصل طاعة الرسول يي وإنما وافق لأجل هواه فيكون قد وقع في كبيرة من الكبائر توجبٌ له العذاب الأليم. 


لوقع التثفريخغ 
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موقع التفريغ 
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الشيخ صَالِحُ ن عبد الله العُصَيْمِي 0 


قيه ساكل : 


هه م 


الأو: تفي آبة لور 
a AEE‏ 

الثالكة: التَنيهُ عل مَعْنَى الْعبادة الي ألْكَرَهَا عَدِي. 

الرابعةً: لان ن عباس بابي بكر وَعْمَرَه و ييل أَحْمَدَ مَك يسَفيانَ. 

اا عب لوال إل هَل لابق حى صاز نة لأر عَبَادَة الوْهْبَانِ هي أَفْصَلٌ الْأَغَال» 
اشنا 57 وَعِبَادَة الْأَحْبَارٍ هي الْعِلْمُ وَالْفِقَهُ ثم ل أن عُبِدَمَنْ لَبْسَ مِنَ الاين 
E‏ خزية الكاساة: 

قولّه كا : (التَالعةُ: ا عَدِي) أي: ها في طَاعَتهم ( إفي التحليل 


و 


ا ا 


والتحريم)] ء وليست هي الرگوعء والسجُود هم في سول الله عل أن طاعتّهُم في خلاف مر الله هي 
عبادتهم. 

قوله ناله : (الرابعة: ييل ابن عباس پاي بر وَعْمَرَ) أي في كه تقدِيم الأخذٍ بقويما في متعة احج 
وقوله: (و ثيل مد سفْين) ميان هو اوري 


EE E ST E AT ES AE 
ف اا‎ N a ُبَادَُ اومان هِي فصل الْأعَْال)‎ 
rT 9 اسم (وَحِبَادةٌ الْأَخبَارٍ هي الع و والنقة) راما‎ 
َب إلى العلم والفِقو ِن وُجُوبٍ تقلييه وحرْمةٍ اروج عليه أبدًاء وقوله: َة َرَت الْحَالٌ إلى‎ 
ا مس ون لای ای اعد في أهل الفِسْقٍ و الأشجار والأحجارء وقوله: (وَعْبِدَ الى‎ 
0 اتان من مالين أي: ا ل ا‎ 
هالا يستفثوهم فيضلُون وَضنُون» ومع ذلك يُسبون إل العلم والففى وجعلوا دلي نسبتهم إلى العلم‎ 
والفقه ما 7 بالاختصاصات الشَّرعية عيَّة والشسّهاداتِ الأكاديميّة فظنا أن من کان اختصاصه فرعا‎ 
ويحمل شهادةٌ أكاديميّ فهذا له أحقية الفتوى وليس ذلك لازمّاء فكم يِن إنسانٍ يكون اختصاصّه دينب‎ 
وشهادته الأكاديميّة عالية؛ ولكن لا مور له شرعًا الإفتاء؛ لأنّ الإفتاءَ ليس بالشّهادات» وإِنَّما الإفتاءٌ‎ 
تمن العلم مِنَ القلب» وگم ِن إنسانٍ یود من م يتلق في ذه الدّراسات هو خير من أكثر المنشوبين إلى‎ 
هذه الدّراساتٍ المتخصّصة العُلَا في علوه وفقهه ومعرفة دينه؛ ولكن التاس اغترُوا هذه الألقاب‎ 
وقدَّموها على الألقاب الشَّرعيَّة» | قال الشيخ أحمدٌ بن حميد حفظه الله:‎ 
ادرال ظط النقي بره ومن آالعجيب اون دكانة‎ 
محدّثُ دكتور وفقية دكتور» والدكتورٌ أصلا المعروف في عرف الاس هو الطَبِيبٌ لكن استبدلُوا هذه‎ 
وتيخ‎ 
روس العلمِية وَابحُوثْ الشزْعيّة‎ 
www.attafreegh.com 


تقريرات على كتاب التوحيد 


الألقاب الشَّرعِيّةَ الممدوحَة التي بقِيَ عليهًا المسلمون مده طويلة هذه الألقاب التي وفدثُ عليهم من غير 
الستفكه رلذلك قال 
والله لوعَلم الجدوةٌ بعتا لتناقوهافي المجالس نادرة 

ولا يعني هذا التقليل من شأئها؛ ولكن التّقليل ِن شأنِ من حملّها وهو ليس أهلء ومن كان ين 
طلّاب العلم حريضًا على العلم» ؛ ينبغي له أن يجتهد في الترقي في هذه الشهاداتِ الأكاديميّةٍ للحاجة إليهًا 
وأا صارّث مى الأعراف العلميّة ني زمانناء فلا بأسَ مِنْ استصحًابها؛ ولكن ليمت مُستقلة حجة في 
الأمر؛ بل الحجَّةُ في المعرفة بكلام الله وكلام التي ية » والأحكامٌ الشّسرعية||. فن من علامات يوم القيامة 
أن يرق العلم ويفشو القََمُ فيكثرٌ المنسوبون إلى الشريعة كا قال عبد الله بن مسعود 4#: (أنتم في زمن كشي 
علماؤٌه قلیل خطباؤٌه» فكيف إذا صرتم إلى زمن قليلٍ علماؤه كثير خطباؤه) اف :المتكلمون ف الشريعة عن 
لم ترس قَدَمُه في العلم» وزماننا هذا شبية با أخبّر عنه ابن مسعود ه» وتسارع النّاس في أهوائهم إلى اتبَاع 
الموصوفين بهذا الوصفب في كلام ابن مسعود #ه. ورفجهم إلى مرتبة العلماء كتير كشي فصار النّاس 
يتمسّكون بِقَوْلٍ كل أحدٍ كائنا مَنْ كان وينسبُونه إلى العلم» وإذا بي خطؤًه مهم شِدَةٌ في إبطال قولِه 
ا اا ج غل الد العنانة بال سي وآ مل هذه السا الى آل لبها ال الاو 
طاعة المعظَّمِين مِنَّ المنسوبين إلى العلم ها من بدايات َه ور الدّرْكِ في البلاد التي ل يكن الشّر ك فيها 
ظاهرًا. 

وارجاه ا البو فل اعون و سسب إلى هذا 
البلد من القنوات الإسلاميّة» وتَحَدََتَ فيها أحدّهم عن مشاعره في العيد. فذكر أنه مناسبة مباركة لزيارة 

وو 4 د 3 ١‏ ور هه 

مقامات الصّالحين كمقام: فلانٍ» وفلانِ» وفلانِء ثُمّ اتصل بعده جماعة مِنْ أهل هذه البلاد يبدون 
مشاركتهُم في العيد» فلم ينب أحدٌ منهم ببدْتِ شَفَة في إنإر ما قَالَهُ ذلك المتكلّم» ولا قدّمت القناةٌ اعتذارًا 
للمسلمين الموحّدِين بخلاف إذا عَرَضَ أَمْرٌ غضب به المنشوبون إلى الشّرْكِ والوَتَييّ فتَجد التَسَارُعَ إلى 
الاعتذار هم» ولكنَ ضَعْففَ التوحيد في قلوب التاس» وكثرة الخطباء تحت دَعَاوٍ باطلة منسوبة إلى الشّرع 
هذا مِنْ آثار مِثلٍ هذه الوقائع. 

فبنبغي أن تكون لطالب العلم بصيرةٌ يتفي بها مل هذه التجاسات التي إذا تلطّخ بها قلبّه شَلِبَ 
التوحيد, ون أعظم الخوف أن يُسْلَبَ العبد توحيدّه» وقد رَوَى أبُو نُعَيْمٍ الأصبهاني في كتاب «أخبار 
أصبهان» أن سفيان الثوري کان في سَمَرِ فبكى بكاءً شديدًا فقال له بعص أصحابه: نا أباعيدالل اناف 
الذنوب؟ فقال: : -وآخذ شيئا من هشيم الثبات في الأرض- ( ا ال يدتري كي ابال م اوي 
أحاف أن أَسْلبَ التّوحيد)» وكا ياف العاف على سلب التوحيد في نفيمه فإله ياف على مأب التوحيد 
عن لوا ا يدت يبت التوحيد في التفس والبلاد إذا شاع العلم به» (( وصار للنّاس تمييز بدلائل الح 
وبراهينه في معرفة أحكام الشّريعة وأهلها.)) 


© © © 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


عو و ر 


0 ا er‏ ےم رہ ۶ 
كر إل نات عمو بو ل 0 
وا أت 5 رأ بشت كريد مظن أن 4 ا ةا يدا 4 [النّساء] ال 
م م ري 5 4 2 
1۲1و وله الانيا فى الأرّض ف قال أ کی شتی © [البقرة]. 


لوقو له ولا قدا فاا بعد إصلتحها #[الأعراف:517]. 


بعد إِصَلحِها 


رص 2 


1٤1و‏ « امَك هة يبون 0000 
[] عَن َب اله بن عَمْرو؛ أَنَوَسُول الله #قال: ١لا‏ ومن اَحَدکم حَتی يَكُونَ هَوَاه عا بَا جت بو». 
قال التووي: «حَدِيتٌ صَحِيحٌ) رَوَيْهفي وتاب الحا يإشتادٍ صَحِيج". 


ص 


e‏ كاده رين ارو نر ري ارو شرت ال مارو اكات ب 
مده عرف آنه لا ياح الرّشوة وَقَالَ المتافق :اگ EN aT‏ 
أن ياتا كَاهِنًا في جهَيئَة؛ اکا ليو قََرَلَتْ: : لم 5 إل اليرت توه َ أتَّهُمَ ا اتترايك Ce‏ 


د زل من قبَلِكَ #[النساء:10] الآية. 
[۷] وَقِبلَ: رلت في رَجُلَينِ اختّصاء فَقَالَ أَحَدّهُمْ: راقع إل التي كك وََا 


قَالَا 
ال شري أ كراقع إل شعن کاک علا انق قال لذي یز بده 0 


دك امه 

مَقَصُودُ ال مة: بيان أن التَحَاكُمَ إلى غير الشَّرع باق التو حي لان التوحية يتفن ويس تاره رَد 
الحكم إلى الله وإلى رسوله ۾ في مارد التراع. 

والخروجٌ عن ذلك مِنْ شِرْكِ الطاعة وله |إثلاث حالات|": 

إحداهما:) يكون أكبر إذا انْطَوَى قلبُ العبد على الرّضا بالتّحاكم إلى غير الشّرع وَكَبُولِهِ وححبَيّه (والميل 
إليه أرط قر امال [رقس نك ا 
و ل ل ار © وَإِدًا قل هم تَحَالَوَا إل 
مَآأنَرَلَ أن ولل الرَسُولٍ ريت الْمُفْقِينَ يم شوارة لبك نوما (4)5فذكر وصمّهم في سورة الّساء 

0 له ولا يرغبون فيه. 

وهه المسألةٌ مِنْ دقائق الفهم عند ذكر إرادة التحاكم فان اله ل على الكُفْرَ بالإراكق ولاه عير 
باطنٌ لكين ها قرائن تدلٌ عليهاء وبهذا الجواب أجابت الج الدَئمةُ عن سوال يتعلّقُ بهذه المسألة )) . 

والأخرى:) يكون أصغر إن ل يره ولا أحبّ (وليس في قلبه ميل ولا ركوث إليه) وإِنَّ) أجاب إليه 
لأجل الذنياء أو لِعُرُوضٍ شَبهةء [[أو موافقةً في شهوة]] |إوهذا شرك أصغر. 

والثالفة إذكات|| اغا (إفلا سبي له إلى استنقاذ حقّه إلا بالنّحاكم إل غير الشرع؛ 


) حالانٍ اثنتان‎ ( )١( 
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تقريرات على كتاب التوحيد ١64‏ 


كالواقع في كثير ِن البُلدان التي تَحَكُم بغر الشريعةء فوثل من كان كذلك فلا ْم م عليه لو قله من إرادة 
التحاكم» واضطراره إلى ذلك» وكونه في كم المكرّه. 

اقرؤوا الآياتٍ التي في هذا الباب وأنتم تشاهدون أكثرٌ أعنّاتٍ المسلمين تدعو إلى الحرّيّة والعدالة ولا 
عر ايح اا و اتوي اسلو 1 وأين ما یراد لهم من الخير إذا كانوا لا يريدون دين الله 85ء 
وان يريدون شعاراتٍ مستوردة بثها بينهُم الكمارٌ تغريرًا بهم وجرًا هم إلى ويلاتِ ا كلم زادوا 
بُعدَا عن دين الله 34. 

فانظر إلى هذا الباب العظيم الذي ية تعلق بإرادة النّحاكُم إلى غير الله ثم قايس الحال بالحال التي عليهًا 
البلاد الإسلامية 2 أكثرها الآن من الدّعوة إلى داعوى فارغة 5 والعدالة والديمقراطية» لا بمضَامينَ 
احق التي تدأ عليه الشّريعة إلا بمضامين التي تدأ عليها أنظمةٌ الأمم امتّحدة وغيرها التي کان هؤلاء 
الدّاعون إليها قبل سنوات قليلة يسمّونها طاغوتاء وقد صارت اليو م أبَا حنونًا عليهم» » لكِن هذه الأهواءً 
إذا ضُيّع دينٌ الله صار الإنسان يقلَّبُ ديئهُ كيفما شاء. 

وطالبٌ العلم ينبغي أن يعرف أن منفعة العلم آله بف دينه فإذا أوغل في العلم وعقل دين الله كك م 


و 


تساب الشّعاراتُ لأتهَا غرّارة» ودين الله ل ثابت لا يتخي والدّينُ الذي جاء به الي 8 وصلْحَتْ به اول 
هذه الأمّةَ هو الذي يصلْحُ به آخرٌ هذه الأمهه وما عداهُ فلن يَصلّح الاس به أبدًا. 

ومثل هذه الفوضى كانت أيّام الثورات التي كانت قبل خسين سنة فابتهج النَّاسُ بهاء ثم لعنوهاء 
ا بشيءٍ وإذا لم يكن على دين الله فإنَّهِ قطعًا سيلعنونه لاله لا ينفع النّاس ولا يقومٌ باحق 
ينهم إلا ما كان مشي غ 

ذكر لصتف نان تعالى لتحقيق مقصود الترجة سبعة أدلة: 

فالدَلِيلُ الأوّل: قول الله تَعَالَ: إل انوت خنية اتهم مثو بمَآ أَنزلَ إِليَكَ4 الآية. 

ودلالتُه على مقصود الترجة في قوله: : یود آنا ل القخرت وك a‏ أن تدترا ب 4ه 
مأ أي بالطاضوت فلم تراه وأزائو لحم إل باق الآات في لاقي ارا 
التحاكّم إلى الطّاغوت فاق وكَفْر والإراقة ا صن الرّضًا به وحَبَتَه وقَبُولّه کا تقدّم. 

والدّليل الثاني: رال : 5ای هم ا ييو في الْأرْضٍ © الآيّة. 

و ا ل د ¿ عام التحاكم 
جَعَلَهُ || دَعوَاهم التي وَرِنّها أقوامٌ بعدهم إلى اليوم أنهم 
8 يدون الإصلاح هكم الله وفال: I‏ َه ن هم دود رک ل يفون 4. 

والدّلِيلٌ الثالث: قوله تعالى: # ولا شي دوا ف الْأَيْضٍ بد إِسَلنجِهَا 4. 

I Ss‏ جرد الوك اتا شرك كل كناد 
والتهي يقتضي التحريم» ومِنَ الفَسَادِ المُحَرَّم التحاكم إلى غير الشّرع كما في الآيتين السّابقتين. 

وَالدَّلِيلُ الرّابع : قول الله تعالى: < أَمَحَكم ارد َون € الآية. 

ودلالته على مقصود الترحة من ثلانّةِ وُجُوه: 

أحدهما : استنكارٌ ابتغائهم غير حُكْم الشَّرع» فن الاستفهام في قوله: # فح لهي 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 

وثانيها: تَسِْيَة ما ابتَعَوَا غير الشّرع بالجاهليّة» وهي كما عرفت اشم لما كان عليه الخلقٌ قبل البعثةٍ 
الْبويّةه وكل مضاف إليها حَرَمٌ. 

وثالثها: في قوله: ومس اکر اتر ق 29 e‏ فخ أنه لا أحد أحسنٌ من الله حك 
N NS‏ لسع عل بايا -في أَفْمَلٍ التفضيل- فان الله لا يُمَاركه 
أحدٌ في الحم کا قال تعالى: إن آل 1 ل #[الأنعام: 01 ]. 

وَالدَلِيلٌ الخامس: حديتٌ عبد الله بْنِ عَمْرِو أن رول الله ويه قالّ: ١لا‏ يۇمن أَحَدَكُم) الحديث» وعراه 
العاف ا لأبي نَضر المقدسي» وقد رواة مَنْ هو أشهرٌ ِن كابن أي عاصم في 
«السئّة4» والبغويٌ في اشرح السئّةاء وإسناده ضعيف في أَصَحٌ قَوَْ أهل العلم. 

ودَلالَتُهُ على مقصود التر حمة في قوله: «لا يُؤْمِنُ أَحَدُّكُم)» فتَقّى عنه الإيهانَ حنّى يكون هواه -أَيْ مَيْلّه- 
تبعًا ِا جاء به الرَّسُولٌ يل والإيمان المنفينّ هنا: 

يجورٌ أن يكون أصلّ الإيهان إذا كان مراد جاء به الول و أضل الدذين. 

وجو أنْ يكون المي كله إذا يد به ما جاء به الول يقي شرائع الدّين لا أضْله. 

وسيأقي البيان أن -بإذن الله- في شرح الأربعين الثووية». 

والدّليلٌ السّادس: حديث الشّعِْي "كَانَ بين رَجُلٍ مِنَ اْمُنافِقِينَ وَرَجُلٍ من الْيهُودٍ خصومَة» الحديث» 
رواةٌ لري في «تفسيره» وإستاةة ضعبف لكوته مرسلة (قإن القع أحد التايعين) . 

وَدَلالَتَهُ على مقصود التَرّحمَةِ في قوله: «َبَرَلَتْ: ألم كر إِكَ أل يِرْعْمُونَ نَم امَو © الآية» لأنه 
e‏ سَبَبُ نُزُوها فين على فَهْحِهَا على ما قدَمْنَاه وفيه التصرد بخ بان التحاكم إلى غير الشرع من أفْعَالٍالتمَاقٍ 
والكفرء لذن المتحاكمّين [[أحدهما]] فقا و[[الآخر]] هودی. 

والدَّليلُ السام : حديث ابْنِ عَبّاس قالّ: «َرَلَثْ في وَجُلَينٍ اختصاء ا قال أَحَدُهُمْ: تتَرَاقَعْ إل الب ب 
الريك وروا الكَلْبيٌ في «تفسيره) وخر بالكذذب اسا اا 

ودَلالَتهُ على مقصود الترجة كسابقه. 

والضّحيحٌ في سب رول ذه الآية ما روا الطَّبران[1 في المعجم الكبيرة]] وتي وي عن ابن عباس 
كا قالّ: سنن م يفضي بين اليهود فيا يتنافرُون إليه» فتناقر إليه أَنَاسٌ مِنَ المسلمين؛ 
فأنْرَلَ الله کاک الم 5 NE‏ 4 الآية)» وعدَهُم [[ابن عباس من ال]] مسلمين باعتبار 
ظاهرهم» فانم يدون فيهم» أا باب قِيقَةِ أمرهم فهم منافقون كم يدل عليه سِا الآياتِ. 


هه سام 


فمن تَوَهّمَ أن هذا الأثر يذل على كن التحاكم مِنَ ارك الأصغر لِذكْرِ هؤلاء بِوَصْفِ المسلمين فقوله 
عاط أ من بر اق الآبة عَنْ ب تس في السُورَة» فإ تسل الآ في اسياق دال على أن المراد 
TT‏ يراق الآي» وله يكو عل الوه الذي َير بان قال 


ETE TE? :‏ 
للدُرُوس العلمِيَّة وَالبُْحُوث الشَّرْعِيَّةِ 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۱ 


فيه مَسَابِل 


هه ل 


بر ا 


لأولى: 0 5 لاء ما ان العا َل مهم الأغُوبٍ. 

الثانية: تفسير ية الََْرَةِ: 3 ًا هيل َم لا يدوأ في ألْأَرْضِ . 

فی لبي او کرای ول بترا الأ راتا 

الرّابعَة EY‏ فيي آفحكم ةيبون 4. 

ااا مسَهُ: ما قال الشَّخيُ في سَبب نول الآية الأول. 

اسّاسَة: 1 کک وَالْگاذب. 

لقم كرد ايان 55 هواه عا ا جَاءَ به الرَسُولُ . 

قوله كاه (الساوسة 5 فير الِْيَآنٍ الصادق وَالْكَاذْتِ) االات من فضح إيان المنافقين. وأئهم 
كاذبون [[في ا اک کا رفاست لانن ا عرقي لا 
بالتحاكم إلى الشّرع. 


مقع التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّة وَالبَحُوث الشتّرْعِيَّة 


موقع التفريغ 


www.attafreegh.com‏ اداوس العلمية والنحوث الشترعية 


الشّيخ صَالِحُ بن عبد الله | لعُصَيْيِي لا 


و 
ا 8 
۰ باب 


د مق ا 4 ع وا a‏ 
من جحد شیا من الأسماء والصفات 
ر 


3 وقول الله تَعَالَ: [ وهم يكفرود نَ يمن €[الرعد:٠٠]‏ الآية. 
۲1 وني "صحِيح الْبُخَارِي؛؛ قال عِلٌ: ١حَدّنُوا‏ الاس با يَعْرِفُونَ أَترِيدُونَ أن يُكَذَّبَ الله وَرَسُولُُّ؟!). 
IS CO‏ 


سَمِعَ حَدِينًا عن الت في الصَمَاتٍِ؛ اسْتَنْكَارًا لِذَلِكَء فَقَالّ: «مَا قَرَق هو لاءِ او ا 

لكون عند متشاه» 

LE‏ سَوِعَتْ فرَيْشٌ رَسُولَ الله #6 يَذْكُرٌ الرّخْمَنَ أنْكَرُوا ديك فار اله فيهم: لوهم يكفرونَ 
ا 

مَقَصود اتر جة: بيان أنَّ جَحْدَ شيءِ مِنَ الأسماء والصَمَاتِ كُفْرٌ أو بيان حَكْيه. 


e‏ مو LL ER‏ 0م 4 و 

فام کر ران تكرة ققطة وهوات ال ط دوف ده فقن ك 
5 و2 ج إن عه ۰ کے ا م 4 4 ِ و 2 

ويجُوز أن تكون مَوْصولة آي الذي جَحَدَ شيئًا مِنَ الأساء والصفاتِ» والمعنى بيان حكم الذي جَحَدَ 


ااا 


شيئًا من الأسماء والصفاتِ. 
والمرادٌ ما أساءٌ الله وصفاته فهما المرادتان عند الإطلاق» فتكون (ألّ) فيهما عَهْدِيهَ دالّة على تَعَلَّقٍ ما 


TINE 
((والاسمٌ الإغيّ: هو ما دلَّ على الذَّات مع كمال تلصف به.‎ 
والصَّفةٌ الإهيّة: هي ما دل على كال يتعلّق بالله.))‎ 
: وجَحد شيءٍ من الأسماء والصّفاتٍ (نوعان اثنان)‎ 
.28 [[أحدهما:]] یکون كُفْرًا أكبر إذا كان ا جحد جَحْدَ إنكار بتفي ما أثبته الله لنفسه» أو أثبته له رسوله‎ 
و[[الآخر :]] يكونْ كفرًا أصغر إذا كان ا جحد جَحْدَ تأويل بان يكون ا حاملٌ عليه التَأويلٌ لا الإتكار,‎ 
فلَهُ شّبهةٌ مِنْ أن أو نَظَرِء أو لغةٍء وذلك إذا كان تأويله سَائِعًا لقوّة ما عَرَضَ له فحمله على التّأويل.‎ 
يغ لبُطلان الحامل له على قوله فإنه يلح بِجَحْدٍ الإنكارٍ كمَنْ يقولُ مثلا في قَوْلِه‎ 


ما إن كان غير سائغ 
تعالی: ٭ بل یداه مبسشوطتان €[ المائدة:٤]‏ مولا | : هما | اا قمر فان تاهو ادون كانت 
صورته جحد تأويل لكنّ ماله الإلْحَاق ب بجحل الإنكار» وذلك لعدم قوّة ةالحامل له على هذه القالية 


وضَعْفٍ المتعلّق الذي بناها عليه. 
ذكر المصتف يدنه تعالى لتحقيق مقصود الترجمة أربعة أدلة: 
فالدَلِيلُ الأوّل: في قله تَحَالَ: ##وهم يكفرود نَ يليم € الآية. 


ا اراح لامر حر ضري ين اجو الله و للد لذن 
اوسن المي والتكوت شرع 
www.attafreegh.com‏ 


تقريرات على كتاب التوحيد 

والدّليل الثاني: أَتَرُ عن #ه قال: ١حَدّنُوا‏ الاس با يَْرِفُونَ» الأ أخرجةٌ البخاري. 

ودلالته على المقصود في قوله: «أَتْرِيدُونَ أذ يكنات الله ور شر فَجَحْد شيءٍ مِنَ الأسماء والصَّفَاتِ 
من تكذيب الله ورسولهة لان العلم بها مب على بر ها. 

والذَلل الثّالتُ: اثر ان عباس َلكا: «أنَهُ َآَى رجا نتفص لا سَمِعَ حَدِيئًا عَنِ التي في الصَّفَاتِ) 
الأث أخرجة عب الرّزاق في «المصتف» بنحوه وإسناڈه صحيح. 

ا في حَقٌ مَنِ اسْتَدْكَرَ حديثًا مِنْ أحاديث الصّفاتِ: 
ما فرق هَؤُلَاءِ؟ يجِدُونَ رق عند مكمه و ن عِنْدَ مُتَشَّاهِ)[[فمراده الإنكارٌ على من جحد شيئًا من 
الصّفات]]) وف غر أن تكون اشا أي ما حوفت هؤلاء ب E‏ 
جاع تياو كر اا اقرع رار سيو الاجر O‏ 

فَمُرَاذُه الإنكارٌ على من جَحَدَ شيئًامِنَ صفات الله ومن عزيز العلم في هذا الأثر : نسمية الوت المضافة 
إلى لله بالضّفات لقوله: ١‏ يح حَدِبًا عَنِ الي في الصّفَاتِ»» وهذا من دلائل ما ذكرث لك أن الحتقائق 
التوحيدية مرها إلى الكتاب والشّتة؛ لكين الإطّلام عليها وكرال فهمها وإعيلنما في الخلق لاء فنا كن 
أحدء فقد استروح جماعةٌ إنكار لفظ الصّفات في يتعلّق بالتعوت الإليّة متعلين بعدم وروده في القرآن 
والشّنََه وذكر ني حديثٍ واحدٍ عند «البخاري؛ ادّعى ابن حزم وتبعه من تبعه ضعفه» ول يذكر المتكلّمُون 
في هذه المسألة هذا الأثر الشّريف المشتمل على تسمية التعوت المضافة إلى الله بالصفات.) . 

وَالدَّلِيلُ الرَابع: ا نر َاهِدٍ: في سبب نزول قول الله تعالى: « وهم كرو ت ليمي 4 أن قريسًّا لما 
سمعت رَسُولَ الله 4 يذكرٌ الرّحمْن أنكرُوا ذلك.. الأثر» رواة ابن جرير في «تفسيره» وإسناده ضعيف. 

ودلالتّه على المقصود في كونه سببًا لنزول الآية يُعين على تفسيرها إِذْ سَمَّى جُحُودَهُم كُفُرًا كما سلف» 
وجَخد سائر الأساءِ والصَّفاتٍ كفرٌ كجَّحْدٍ اشم الرّحمن؛ (لكِن اقتصِر عليه لأنّه هو الواقع من 
المشركين حينئظ]. 


وقح التثفريخغ 
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٤‏ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 


فيه مَسايْل: 


الأدى: عَدَمُ الاين سىء مِنَ الْأَسَْاء وَالصفات. 

NT الثاني‎ 

الثالة: ترك التحُدِيثِ با لا يمهم السّامِعْ. 

الرَابِعة :كر ال يفضي ِل زيب الله E TE‏ 


ر و 0 


لكا تا اك و E‏ كد 


ا (الأُولَ: E‏ فو ان وَالضَّعَاتِ) المشايخ كما رأوا له 
العيلة شلك زاذيا و -ومنها نسختان بط تلميذ الشيخ محمد بن عبد الومّاب 
الشّيخَ ابن حبشان- فيها هكذا (عَدَمُ ليان شَيْء ِن الأشعَاء وَالضّفَاتِ)» امشايخ لما طبعوا #فتح 
المجيد» قدي في الهند ثم تو لو IC‏ ا ل 
وذو ا هذه الكلمة (عدم الإيان ب جحد ب شيء من الأسماء والصفات) حتى ي يضح المعنى لكنّ مراد العن 
قوله: (عَدَمٌ الْإِيَانٍ شىء 0 انما وَالصَّعَاتَ) أي انتفاء الإيعان بسبب شيءِ من الأسماء والصّفات 
يتعلّق بهاء وذلك ايء هو الَحْدٌ. ( كا ترجم له المصنف 1455) 

[لطيفة:] أحيانًا أل العلم تكونٌ هم بصيرةٌ في السخ» في كتاب «قاعدة جليلة): (والرّغبة إلى الله 
ورسوله) هذا الكلام في الظاهر ليس فيه شي لكنّ الذي مق المعنى: النَنّ 2 لا يُرْعَبُ إليه» والرّغبة 
عباكة حص بالل ك فالمشايخ يُصحَحُون هذه الطّبعة لم تقر أعليهم -وهي الطبعة القديمة- لكنّ الطبعة 
الجديدة -طبعة السيخ ربيع- مُصَصَّحَة (والرّغبة إلى الله وسُؤْلِه) يعني سُوَالِه ومُّمْ صَحَفُوهًا فجعلُوها 
(ورَسُوَلِه) فيمضي الإنسان يقرأ ولا يتتبه إلى هذا المعنى» لكنّ العلماء حاص علماءٌ الدّعوة في أَمْرِ 
التوحيد لسُمُوف نظرهم فإتمم ينتبهون إلى المباني المؤدّية إلى المعاني» فيقولُون: إِنَّ هذا الكلام لا يَصِح. 

لذلك ذْكِرَ في ترجمة أحد علماء الدّرعية -أظنّه الشّيخْ الخريّف- زاره الملك عبد العزيز في بيه -على ما 
جَرَتْ عليه عادة ملوك هذه البلاد وفقهم الله في زيارة العلماء- لا حضر إليه وَعَظَهُ الشيخ في مر تدبير 
مُلكِهء فقال: نحن مقصرون يا شيخ؛ وندعو الله تعالى أن يعاملنا بعدله» فقال: لا تقل: أن يعاملنا بعدله. 
فاته لو عاملنا بعدله هلكناء ولكنّ قل: الله يعاملنا بفضله. 

نرق بين الكلمتين» لذلك الوخد الذي قوي توحيةه يُذرك مآخذ هذه الألفاظ» ويب على طالب العلم 
أن يعتني ببذاء لأنَّ مِنْ مقاصد الشّريعة التي جاءت بها إصلاحٌ المنطق» وهذا مر علينا في أحاديث كثيرة 
وتحفظون أنتم منها شينًا كثيراء لا تقولوا كذا وكذا لكنْ قولوا كذا وكذاء هذا إصلاحٌ للمنطق بالتقل مِنْ 
لَمْظٍ غير مشرُوع إلى لفظٍ مشروع مأمور به. 
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و ا اص ES‏ و 


1 قول الله تعاكى: # يَعَرؤُونَ نْعَمَتَ ا 4[التّحل :1۸۳ اليه 

قال اغد ما متا لي ذا الي رر عن باني». 

وَقَالَ عون ن عَْدِ لله AE‏ : ولا فان يكن كَذَاا. 

لان كي ا : هذا بشفاعة آهينَا». 

3 ] وَقَالَ أب الاس - بَعْدَ حَدِيثِ رَد بن َالِ الذي فيه؛ أن اله تحال ال ْح من بدي 0 
بي 7ب کی َقَدَمَ د اوهلا کر الكتاب E‏ يذه E E‏ إِنْعَامَهُ ِل 
بره وَيُشْركُ يو). 

قال بَعْضٌ السَّلَفٍِ: هو كَقَوهِمْ: گات اليح طبه وَاْمَلّاحُ حَاذِفَاه وَنَحْو ذلك ينا هُوَّ جار عَلى اة 
كثثر). 


- 
2 


بق ساكل 

را 

الثَالَةُ: ية هَذَا الكلام إنكارا ِلنَّحْمَة. 

ادابعة: بعة: جاع الصَدَيْن فالْقَلب. 

مَقْصُودٌ اتر هة: بان أنَ إضاقة الم إلى غير اله ماني لتوحييه. 

فن قر قلّبه بأئّها مِنَ الله وأضافها بلسانه إلى سواه» فهذا شرك أُصعرٌ. 

ون اعْتَقَدَ بقَلبهِ أتها مِنْ غيره هذا شرك أكبرُ. 

[[ومهذا يعلم أن إضافة النعم إلى غير الله قسمان: 

أحدّهما: إضافة ذلك باللّسان مع عدم اعتقاده بالقلب» وهذا شرك أصغر. 

وثانيهم|: إضافة ذلك إلى غير الله مع اعتقاد القلب أَتَّا من غيره» وهذا شرك أكبر.]] 

ذكر المصتف نة تعالى لتحقيق مقصود الترحمة دليلين اثنين: 

الل الأول؛ درل اھ ال 0 

ودلالته في قوله: # يَحرِفُونَ نِعَمَتَ أله س فتَسَبَ إليهم مَعْرِفَةَ النعمة» ووصفهُم 
بإنكارهاء ثُمّ قال في بيانٍ حالهم: کک كَفْرورت 4. أي جميعهم ((كافرون)) كقولِه تعالى في 
وَضْفٍ الكُمًار في آياتِ كثيرة: #وَلكنَّ ڪهم لا يمون 207 مّ قال في سُورة التوبة: : کرک رانیم وملا 
بعلمو CS‏ 
لیس ڪا للعلم كالصغار [ والمجانين)» وغيرهم» وكذلك هذه الآية # و ڪرشم ال كروت # آي 
وجميعهم الكافرون. 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
ومن الإنكار مادکره جاه وعَون بن عبد الله في رواة ابنُ جرير عنهما ((ونقله المصنّف هنا))» وأئرٌ 
ادو عي الابناد: ونا الات و E O‏ 
وظاهراء وني حى مَنْيُقِرٌ بقلبه أن العم هو الله» ولكنْ يجري لساه بنِسْبتها إلى غيره» والأوَّلُ -كما سَلَّفَ- 
3ك اک ولان و ایی لک كذ الكية د اا رون الب باط وظاء اهو الاسعدلالا يها 
على من يك کارا جُزييًا يعتقدٌ بقلبه كَوْنَ التعمة مِنَ الله ويجري لساله بنسبتها إلى غير الله استد لال 
أن لجيه مِنْ أفراد الكل » فصَحٌ الاستدلال بها على هذا وذاك. [[يعني أن الآية أصلٌ في الانكار 
لكي الذي هو حظ انار لكين يحور الاستدلال به في الإنكار الجزئيّ لاله مندرجّ في ضمنها.]] 
أا ما كر ِن كلام ابن فنيبة في تفسير الآية: : يقُولُونَ: هَذَا بسَمَاعَةِ ياه فهُو شرك أكبن لأن اتاد 
لَه زك أك واعتفاة أن ما لهم ِن العم هو ًاعم , هن الشرك الأكر: 
وَالدَّلِيلٌ الثاني: زيدٍ بن خالد اَن الله تَعَالَ قَالّ: « أَصْبَحَ من عبتاو ان ي وَكَافِرٌ) الحديث» 
تت عايرنه اتتربوعاة [[العنت]] ويس كلام أي الصا أبن جديا اي ادير ا 
معناه» سلف بيانّه في (باب ما جاء في الاستسقاء ع بالأنواء)» وأنَّ الكُفْرَ فيه أصغْرٌ فهُم مسلمون جَرّى على 
ا ردن اس الع بزاياة إن كبر لسر ياج N‏ 


ع 
هو 46 


حقيقة هو الله كذلك شرك امن وی جني قرل يعض الان كانت الزيع طيَبّةَ والملّاح حاذقًاء أو 
كان الوضع خطيرًا والطيارٌ ماهرًاء وأشباه هذاء وهذا كثيرٌ في كلام الاس ((قديًا ود 
هذا على ما ذكرناه ِن كَل في تحر الألفاظ. وجريان الّيء على لسان الثاس ما لا يريدون به . حدثني 
الأخ خالد المديان آنه زار الشَّيخْ ابن حمين اث فسلَّمُوا عليه» وقال لهم: عساكم بخير» فقال له: مادام 
نتم بخير وأمشاّكم فينا نحن بخير. قال: لا تقل هذا ما دام التوحيد فينا نحن بخير 
[[ومما يد بغي أن يطب لاسا فته في تصبوها عل ای فإ طول بوس في جالس العلم عن 
يتقرَّبُ به العب د إلى الله؛ لأنّه يمتشل قوله: ‏ اها الد منوا اروا وَصَايروا وَرَايِطُوأ #[آل 
د:٠٠‏ وكثير من التاس تطوق نفسّه إل المرابطة في ابجهاد وأعظم المرابطة في الجهاد: الجهاد في جهاد 
کو ليذ لان مرك قال بن لقي تق تسا لأنَّ القاء دقان والساما عليه ل و 


ودن کا ال فسالل 18 آن ما شا وان يرزقها ال ر هل ما قا وال قرت 
العالمين. ]] 
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11 قول الله تعائى: فلا جحَمَلُوأ ب أ ندا وام كو )ابقر ةا 
گال ابد عباس في الآية: (الأَنْدَادُ ee‏ ن بيب التَملٍ على صَمَاةٍ سَوْدَاء في ظَلْمَةٍ الَيْلِء 
هو أن تَقُولَ: وال وقتايك نا لللك E EE‏ 1ه اليد ل 
لار لأئى اللصُوصٌ» ول الج صاجرو: E TET‏ لاتق 1ك الله وتان e‏ 
فيا قَُاناه هذا كله به شِرْلٌ) . رَوَاهُ ان آي > حَاتِم. ٤‏ 

ماوق E N‏ ل الله #6 قَالَ: : ١مَنْ‏ حَلَفَ بِعَبْرِ الله ققد كَمَرَأَوْ أَشْرَ E‏ 
المي وَحَسَنَ وَصَحَّحَهُ الْحَاكِمْ. 

[۳] وَقَالَ ابن مَسْعُودِ: (لَأَنْ أَخْلِف ب بالله كَاذْبًا؛ 

4)وعَنْ حلب 4 عن الب كا 07 E‏ اء ادن ولي ء لوس 
شَاءَ فلان) SE‏ بسنل صَحِيح. 

[] وَجَاءَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بم الحم یکره ل الك : (أَعُود بالل وبك وور 


بلق ذال : 7 1 يقول: (لَوْلَا الله نَم فلان», ولا تَقَولُوا: : (لَوْلَا الله وَفلَانٌ). 


مَقِصودُ ال مة: يان لني عَنْ جَعْلٍ الأنداد لله. 
والأنداة جع دادما اجتمع فيه معنيان: 


أحذهما: مدل واا 

ولخي ا والغالنة: 

وجل الأنداد سوهو التنزيثت ١‏ نوغان اثتان: 

أحدهما:) یکون أكبرَ إذا تَضَمّنَ جَعْلَ حَقٌ مِنْ حُقوقٍ الله لغيره ((ما يتعلّق بأصل الإيران))”. 

(والآخر) ویکون أصغرٌ إذا تَضَمَنَ جَعْلَ حَنَّ مِنْ حُقُوقٍ الله لغيره ((مم يتعلّق بكمال الإيهان))". 

ومِنَ الثاني ما ساق المصتف يناث تعالى دلائله في هذه التّرجمة مِنَ الألفاظ التي تجري على الألسنة. 

(والصّلة بيْنَ التَدِيدِ والشَّركِ أا يشتركانٍ ويفترقان: 

فما اشتراكها ففي جِعْل شيء مِنِ حق الله لغيره. 

وأمّا افتراقهه| فِنْ جهة اختصاص النديد با جهتين المتقدّمتين بخلان الشَركِ قَقَدْ تكوتَانٍ فيه وقد لا 
يتكونان فيه» فالشّركُ أعمٌ ِن اندي من هذه الجهَة. 

والمرادُ مِنْ نوعي التنديدِ الذي أرادةُ لصتف التَدِيدُ الأصمَرٌ؛ لاله ساق في الباب ما يتعلّقُ بجغل شيء 


و 0 ص و 
ان 


يَقُولَ: (بالله ف 


ټوو و 


)لا 200 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


مِنْ حٌّ الله بغيره لا رج العبدٌ به من الله من جهة الألفاظ التي تجري على الأليسئة. ] ) 

ذكرالصككف ‏ فال اهن ص وال همة ادل 

فالدًلیل الأول : قول الله تَعَالَ: قلا موا ر ندا وَأ نكو © 4. 

ودلالتّه على مقصود الزَّحمةٍ في قولِه: فا يَحَصَنُوأ يِه ندَادًا 4» والنَّهُِ للتحريم واناد الأنداد 
شرك فالآية في ريم الشّرْكِ وقَسّرَ ابن عباس الأنداد بقوله: (الأَنْدَادُِ هُوّ الشَّرْكُ) رواه ابن أي حاتم 
وإسناده حسرٌ فر جل الأنداد بالمّرْكِ وَعَذَّمِنْ أفراده أن تقُول: «والله وَحَاِكِ يا اله وَحَيَان» إلى 
قوله: «وَقَولُ الرّجُل: لوا الله وَفْكَانٌ؛ وهؤلاء المذَكُورَاتٌ في قَوْلٍ ابن عباس شِرْلكٌ أصغرٌء لقولِه !في 
عر 381 كلقب ا فا ت ف كلام رل الله 8ه ركن الحا موضوة لاال عل 
الأصغرء ومعنا إثباث نَوْع شرك لا إثباث الشَّرْكِ الْمُطْلقٍ. 

((فإذا وجدت في 586 الأحاديث أو الآثار هذا البناء: (هو به شرك)» وما هو على قياسه» فاعلم 


انبم يريدون الأصغر. 

وتفسير الصحابي حجّة مالم يخالف غيره من الصّحابة» وإذا اقترن هذا بكون المُخبر عنه أنه شرك أو 
كفر» فهذا ما يغلب أنه لا يقال من قبل الرّأي كا ذكره أبو عمر بن عبد الب كاله 

ار او عاس .ريه أن بكرن عكر ورف اا عل فول ن رل إن تر ال هان نس أو 
على قول من يقول: (إِنَّ خبر الصحابي عن الشَّرك والكفر لا يقال من قبل الرّأي)» فيكون مرفوعًا حكًا 
وهو حجة في جعل ما ذكر فيه من الشَّرك الأصغر. 

کا با أن للك يغبن الله لا كرد شر أصعر لف الالعاديث الوارفة فيه قرل صف 
المأخذء فإلّه» وإن قيل بضعف الأحاديث» فالحجة في هذا الأثر عن ابن عباس #5 في تفسير الآية.)) 

والدّليلٌ الان عدي عْمَرَ فيه أن سول الله 2 قالّ: «مَنْ حَلَفَ بِعَيْر الله» الحديث» رواة أبو داود 
والترمذي وَحَسَئَهُ وصَحَحَهُ الحاكم وإغفالٌ العَرْوٍ إلى أبي داود خلافٌ الأؤل» لأنّه أَجْدَرُ الكُتُبٍ 
[[الحديثية]] بالعَرو إليه بعد «الصَّحِيحَين) كما جَرَتْ عليه عادة أهل العلم. 

2 ا أل منه أحاديث ضعيفة: فَالعَرُوٌ إليه أؤلى لماذا عَدَلَ العلاءٌ عن هذا إلى هذاء لا بد أن 
في تصرَّفِهم سرا في تقديم أبي داود على غيره؟ 

لأ و في اي ذاود ل اب الثيانة فى الكو ل ی فی قيرز كلب الكت الأخرى فر ربا اج 
في شن أبي داود جاء في تسق بن واضح يَقِمٌ به الإنسان أكثر من الْتِقَاعِه بالكتب الأخرى» فَعَرُوا إلى آي 
داود مقدّمًا على غيره» لذلك يُوجد فيه َنب وأبوابٌ ليست في غيره من السّئن. 

دَلالَتَهُ على مقصود التَرّحمَةٍ في قوله: «قَقَدْ كَمَرَأَو أَفْرَكَ) فجَعَلٌ ا لحف بغير الله مِنْ جَعْل الأنداد 
ورَنّبَ عليه الكُفْرٌ والشَّرْكَ وهْوَ مِنَ الأصغر کا تقدّم» بل صرّح بِكُوْنٍ ا لحف بغير الله كفرًا أو شِرْكًا 
فقال: «قَقَدْ كَمَرَ َو أَشْرَكَ) وكا سَلَّفَ فإنَّهِ مِنَ الشَّرْكِ الأصغر. 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۱۹ 

والذليل الثالث: قَوْلُ ابن مَسْعُودٍ كه: «كأن الف بال گاذبا؛ أت إل من آذ ليف بعصاو 
زواه الطبري في «تفسيره) وإسناده منقطع» [[والمنقطع من جنس اديت الضعيف]]: 

ودَلَالتَهُ على مقصود التَرجمةِ في تصييره الحَلف بالله كاذبًا أحبٌ إليه من ا لحلفِ بغيره صادقًاء لأنَّ الثاني 
شرك بخِلَافٍ الأوّل فهُوَيَمِينّ عَمُوسٌ كاذبة» وهي كبيرةٌ لا تبلّغ الشَّوْكَ بخِلَافٍ الحَلِف بغير اللهء إن مِنْ 
جَعْل الْأَنْدَادِ. 

والدّيلٌ الرًابع: حديثٌ حُذَيْفَة نيه عن التي 8# قال: a5:‏ ولا ge EE‏ 
أبو داود يسَئ صحيح. 

ودلالته على مقصود الترحمة في قوله: IE‏ واوا : کا اء ال اء فاده التي لاتحریم» وعتُه ما فيه 
من ادي على ما ذكره ابن عباس في تفسير الأبة المتزجم بهاء إذ سى بين الالقٍ والمخلوق ( من هة 
الَفظ) ). وهو شرك أصخرٌ [[ووجة لوي إجراء العطف بينهها بالواو) ) . 

والدليل الخامش: ما جاء عَنْ إبراهيم التّخعي أنه يره ال أَعُود باه وَبِكَ) الأئرء رواة 
عبد الرّزاق بِسَندِ جَيّدٍ عنه. 

وَدَلالَتَهُ على مقصود البَّرّحمَة منْ وجهين اثنين: 

أحدّهما: في كراهيّته أن يقولٌ الرّجلٌ: «أعُوذ بالله وَبكَ». والكَرَاهِية في عرف المتقدّمين للتّحريم. [[ذكره 
ابن القيم في «إعلام الموقعين' والحافظ ابن ر رجب في بم العلوم والحكم» ]] 

والآخر: في قوله: «ولا تَعُولُوا: (لَوْلَا الله وَفلان)»» فَالتَهِيُ يذ فيد التحريم» وذلك لعا فيه م ليد كما 
تقدّم ف e‏ عباس لللآية» [[والأصل 2 مؤدّى دلالات الألفاظ ل المعهودة في الشرع اننا كذلك ىق 
الفا ال وران كارا ك دعل الوت انح » فالأصل حمل كلامهم على 
قواعد موارد دلالتها المستقرة في الخطاب الشرعيّ.]] 
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الشيخ صَالِحُ ن عبد الله العُصَيْمِي 0 


فيه مَسَائِل 

الأول: فير آية الَْقَرَةِ في الْأَنْدَادِ. 

الاية: أن الصحابة # يمسر ون اليه النَازلةَ في الشّرك الأأخبر أا حم اضر 
الل ن الْحَلِف بِعَبْر الله شرك 


الرّابعَة به ادا حل عبر الله ادا َه كن اَن الَْموسِ. 

الكايقة ال ل يك (الْوَاو) و في اللفْظ. 
ن الصحَابة #6 يمشرون الْآيََ التاز لب امار مر أي 
جَعْل [[ابن عباس 6 ]] ق رل الله ک: فا جنع لوا بم أندادا ونيم تعلمون )€ في الشر 
الأصدررمع كزهها مف با لرل الأخره:وخذا من طراق هه فَهُم 
علو ما نزل في الأكبر حا عل الأصغر ل بيا من الاشتراك في کون الشرْكبْنَ يما بتضكتان جعل 
حت لله لغيره. 

توله يه (الكايمة: ل a‏ فهي تقتضي 
النّسوية والتشريك دود (ق): فإنها لا فضي لأنها [[موضوعةٌ في اللسان العري]] لماي [[المقتضي 
نزول رُتبة المعطوفٍ عن رُتبةٍ المعطوفٍ e‏ 

[فائدة: ] 

رفا سال ووا ا ب رات العصى 2 شرل إن عدوت حمر ١مَنْ‏ حَلَفَ عبر الله َم 
كد أو أذ شرك ضعيففٌ ويقول: لايح في جَهْلٍ الحَلِفٍ شزا أصغر حديث. 

إذا سلما له تزا أو وافقتاءُ ااا دون كان الْأَقْرَبُ بوت الحديث- فمن أين تار اف ر 


قولّه يله (الثانية 


0 


افق لك اة 

مِنْ تفسير ابن عَيّاسِء وتفسير الصَّحايَ للآية حُحجّةٌ إذالم اله غيده. 

e E‏ عباتي الشرك لامر 2د E e E‏ انيت ف 
الباب حديتٌ؛ أو تضعيفُ الأحاديث واعتقاد أن ذلك يُفْرِغْهَا مِنْ معناها -هو الذي يي مثل هذه 
الأقوال» فدات إذا قيل لا يصح في الباب حديث ينبغي أن يكون طالب العلم الحريص وينظر في تصدّف 
أهل العلم» ويجتهد في اسْينْيَاطٍ ما حكموا به» فلعلٌ له مأخدًا آخر. 

وأذكر أن بعض الإخوان ساني مرةٌ عَِ الأحاديث الوارقة في تعيين صيام الحميس؛ اا 
ول : (أنه لم يثبت شيءٌ في صيام الخميس)» فقلت له نعم الصحيح أنه لم ي بسع یت ن ام ایس 
ولكن الإجماع على استحباب صيام الخميس تقل العلاءٌ و م طبقة كأي عمر بن عبد الب وغبر» 
فالاستحباتث باق على عدي والمشتخل بالحديث إذا فرع 7 الفقه» ومقاصد الشريعة» والأصولء» 


والقواعد الفقهية» وتكلّم في دِرَايةِ الأحاديث يضر نفسه» ويَضْهٌ الآخرين» وهذا إن بحاء ور e‏ 
موقِعغًالتفريخغ 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۷1 


العلوم» وعدم الحرص على ارْتِبَاطِها. 7 

فلا يُدَ أن تحرص على تلقّي العلم كله مرتبطاء ولا يعني ذلك أنْ تكون مفسّرا فقيها محدّثاء فلن ذلك لا 
52 إل لاو عديعه الوالعزدون لظام ولخو ييحي أن بكر عندك عام بالتد يو ءاور E‏ 
وبالعقيدة ِحَيْثْ تكون أك الذّهنيّة قادرةً على اقم والاستشكالء وعدم القسليم بكل شيع فأحيانا 
يأتي مَنْ لا عِلْم له بم مِنَ الفنون -وهو مقدّم كبيد في قن آخرٌ- فَيَحْوِلُ هذا الكلام الذي أطلقوه على 
معتی ل يقصَد. 

مكل أحد العلا «الكبازن أصرن لتقو ی بعد برد كر كلام ابن عبدٍ البرّ قال: 
(حديثٌ حسنٌ) هو فرع عليه آله حديثٌ ثابتٌ ( حديثٌ حسٌ » لته يمم كلام ابن عبد ال الذي مدل 
د فيد ال يسول : (وإن كان إسنادُه غير ثابتِ -هو فسّر قولّه وإن کان إسناده غير ثابتِ هو فسَّرَهُ 
به لايَصِحٌ- لكنه حسرٌ). هذا لا يُمْكُنْ أن يكون, لكنّ ابنَ عبد ابرق 3 تعلق لكشن ریا پهن 
المعنى أن معناةٌ خسن يَتَضَدّنُ معبّى حستاء فلا بد أنْ تی بلقي أصول العلوم کی تكُونَ مُدْرِكًا لا فيها. 
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۱۷۲ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ ت 


ما جاء فِيمَنْ لم يَقَنَعْ بالحلف بالله 


1 عن ابن عمَرَ يا ؛ أن ر سول الله وه قَالَ: لا تحلِفوا بِآبائِكُمْ» مَنْ حَلَفَ بالله َليَصْدَفَء وَمَنْ خُلِفَ 


0 


له بالله ا ومن aE‏ رواه ابن مَاجَه بِسَتلِ حَسن. 


مَفْصُودُ التَرّحمةِ: بيان حُكْم مَنْ ل يَفْنَعْ بالف بالله» والقناعة هنا الرّضَا 

E E برعي‎ TT 

ذكر المصتف اث تعالى لتحقيق مقصود الترجة دليلا واحدًا: مو حديث عبد اله ن عُمَرَ لك أن 
1 الله عه قالّ: «لا فوا بِآبَائِكُمْ) ا لحدیث» رواه ابن ماجه وإسناذه و 

ودلالتة على مقصود الترحمة في قوله: «وَ مَنْ حف لَه بالله قيدص أي : يقنع نّم قال: ) وكين اهن 
َلَيْسَ من الله وهذا شَاهِدُ الحديث على التر ج فمَن ل يَف م با لحف بالله فليس من الله في شيءِ أيّ: فقد 
بر الله منه» وبَرِئ من الله لدلالته على قِلََّ تعظيوه وَبَه. 


وهذا الْرّكيتُ اسن من الله) يات ف حديث ثابتٍ إل هذا الحديث» 


° 


وجاء في القران في قوله تعالى: 
لا يَتَحِ ز امود انکر أو من هون لمق مین ومن یکل دل مس مرب امہ في َء إل أن كما نه 
ويحڌرڪم اله تنص 14آل عمران:14] الآية» وبراءةٌ الله من العبد فضي كوه كافراء رانا ولا 
فهو كفرٌ. 

إن المعتى: (فلَيْسَ من الله في شيء) يعي أن الله بَرِيءٌ منه» وأنَّهُبَرِيءٌمِنَ الله ولممذا التركيبُ لا 
تعمل إلا ني الكفر كما صرّح به ابن جرير عند تَيب هذه الآية بكونه مرد اربج ِن الذين. 

يصيڙ هذا الحديث (فَلَيْسَ ِن الله في شيء) يعني فهو كافرٌ. كيف يصيرٌ شرح الحديث: «وَمَنْ خُلِف لَه 
بلله فلم يَرْضَ» یکون كافرًا؟. 

عندنا ثلاث مناطات: 

أحذها: احالف مَنْ يخلف. 

والثاق: خارف عله 

والثّالث: لوف به. 

لمناطً الأوّل: احالف وهُوَ الذي يبتدئ بالْحَلِفِ ااا E‏ 

[الجواب] لا ليس مناطًا للحم لان الي فك قال: «وَمَنْ خُلِفَ لَه بالله) , ا قال: :(ِنْ كان 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


الال عا أو لن ع ليس الدافعلة): 

بَتِيّ عندنا الْمَسْلُوفٌ عليه يقُولُون: : (إذا كان قا واضِحَا بن له فهذا لا شيء عليه إذا م يرض» لکن إذا 
RS‏ 6 لاع على RP CP‏ لخديف الله لات لقف تدا 

قي عندنا مناطً الحديث الْمَخْلُوفٌ به يعني حلف أحدّهم في قضية قال: والله ما فعلت كذاء فقال له لا 
تحلف لي بالله احلف لي بعيالك» أو بالبدوي» أو بفلان. فقال: وعيالي» أو والبدوي. 

هنا كذ لاق قاتشي EIEN NS‏ إلى عيقوتل فيد سل قرا اهيوذ 
أضلٍ الإيمان فهر كار وكذلك إذا لم يرض بالحلف باه ورضي بالحلف بغيره فهذا هو الذي يكوك كفرًا. 
ول كر معن اتوك اعارا رق يز لأ اق إل ااا ولا فاه کو 
معنى الحديث باعتبار الْمَحْلُوفٍ به لا الْمَحْلُوفٍ عليه» فمَنْ لم يرض بالله عَحْلُوفًا به فهذا كفرٌ أكبرٌ لقولِه 
ف : افيْسَ مى الله» هذا التركيب موضوعٌ ني الخطاب الشّرعِيّ للدلالة على الكفرء وهو ني الدّلالة الُغوية 
موضوعٌ للانفصال e‏ يدل عل الاکن تعالى: #قال وإ نه شی من آهل 4 
تهود:14]» وقوله تعالى: ایگ ک لَه ميسكم بسر مسن مرب ونه لیس ی وکن لم يسمه نه 
مج € [البقرة:748]» الأوّل في الانفصال» والثّاني في الاتصال» فالانفصالٌ يقتضي المبايَة بكلّ حال هذه 
حقيقة لَعَويَهه وصَدَّقٌ هذا الوه ضع الشّرعيء فيكونٌ معنى الحديث افلَيْسَ مِنَ الله» دالا على كفره» ومأخدٌ 
الَكُفْرِ كونّه لم يرض بالله ححَلوقًا به. هذا مناط الكفر. 

يعني لو قال إنسانٌ لآخرٌ حَلِفَ له بالله قال: بالله ما فعلت كذاء بالله ما أخذت كذا وكذا. قال: لا تَحِْلِفْ 
لي بالله احلف لي بأولادكء أو بَِالِك» أو بوالديك فقال: : ووالدي أن ما فعلت كذاء هذا يصيرٌ كفرًا أكبر 
أنه يدل على فراغ القلب مِنْ أصل الإيهانء فحُكِمٌ بكفره علذا بدلالة هذا اديك ولا يكز عل هنا 
الحديث إلا على هذا المعنى» ولذلك كان الشّيخْ محمد يخلة- مُسْتَشْكِلَا للحديث أصلا -فِي) تَقَلّ عنه 
حفيدُه الشّيخْ سليان- وكان يرى أنه في الخُصُومَاتٍِ في الدَّعَاوَى فقط وليس عامّاء وخالقه حفيداة 
والصحيح أنَّ مناطً المسألة ليس هذاء ولم أجد في سروح الكتاب» ولا في شُرُوح الحديث مايُزْوي الغْلّة 
اي الا الاقر ل هرد الع النعلرى ف جام الاجا ن شري ميدن أبن ماحدة قال: «فَلَيْسَ من الله) 
قال ليس مِنْ دِين الله. انتهى کلامه» وما لم يكن مِنْ دين الله فهو مِنْ دين الْكُمْرٍ. 

[تنبيه: ] 

عضي ا ین قرول وبعياك لجا ات اوا ذه ی ا بوجوو ا عا ا 
تقديرها عندهم: إن كنت كاذيًا فأهلك اللهُ أولادي» فهم لا يريدون الحلف؛ بل يريدون: أصابه اللاك 
والبلاءٌ في أولاده إن كان كاذبًا. 

[آفائدة] | [براءة ّي يمن عل أو فاعل فإنها في الأصل موضوعة للدّلالة على الحريم المعظّم؛ أي 


ع 


على كون الشَّىء كبيرةٌ أا البراءةٌ التي تكون على الخالِقٍ والمخلوقٍ فإلّه موضوعة في الخطاب الشَّرعيٌ 
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04 الشّبخ صَالِحُ بن عبد الله العُصَيْي س 
ا عل الاتفضبال وهو الك تمن و عا عه قير كانه »ومو برع الأسول هة أورفن قا 
فالأصل في كون المذكور في الحديث الذي يذكر ذلك كبيرة من كبائر الذّنوبٍ» وليس دالا على الكقرء وإنّما 
فرق بينهما باعتبار متعلّق الاتصال والانفصال: 
الأوّلٍ متعلّقُه الله 4# فإذا باح بانفصالِهِ عن المخلوق لم يكن بينهما إل كونُ ذلك المخلوقٌ كافرًا. 
ما ال فورد في الحديث ما يدل على براءته ومن أفعال نسب إلى الكبائر.) ) 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
44- باب 
قول (مَا شَاء الله وشنت) 
AI‏ قله أن يري 1 الي 8 قَقَالَ: إِنَكُمْ تش رکون تَقُولُونَ: ما شَاءَ الله وَشِعْتَء وَتَقُولُونَ: 
وَالْكَعْبَة َأمَرَهُمْ الت 8 دا أَرَادُوا أن يحلُِوا أن يَقَولُوا: وَرَبٌ الْكَعْبَة وان يَقُولُوا: مَا شَاءَ الله ثم شِكْتَ. 


0150ل dE‏ و جا قال للت : ما شَاءَ الله وَشِئْتَه فَقَالَ : أَجَعَلْتتِي لله نِذَا؟! ما 
E NAL‏ 

[Y1‏ وَلابنِ مَاجَه عَنِ الطُمَيْلٍ چ اي ا اا E ٤‏ على ن فلك 
تكن لا ارم لرل نكم تفولود: NE‏ كم الوم ولا انم MELE‏ 
رکا عت كعبر لمصاوى قن ل ا لول الم وو الْمَسِيحٌ ابن الله 
ES‏ م الوم ولا انم فولُونَ: تا اء لوا حم فك أضْبَحْتُ بت بها من أخبزث» 
SH‏ فار فال اقل اخ ت يا أَحَدًا؟). ف قلت: نَحَمْ قَالَ ااه رای عو 
:اکا غد یاد ری زؤب أيه يها من اخ نگم ولم قم عة گان متي كا ود أن 


1 و ہے لہ 


ERP كناة الله 24 نه ولك‎ ERED es 
مَعْضُودُ الترجة: بيان حُكْم قَوْلِ ما شاءَ الله وشِئْتَ‎ 
لس ل‎ 
ee فالدّليل الأوّل: حديث قله بنْتِ صَيْفِينَ ا هة ب‎ 
وإسناه صحيمٌ» وتصحيحٌ النسائي ذكرةٌ ابن حجر في «فتح الباري»؛ وليس موجودًا في اَي الصغرى»‎ 
:) ولا «الكبرى) ((باعتبار ما انتهى إلينا هذ‎ 

ار ا ع ا E‏ م 
يم عا كانوا يمولُون: «مَا د اء الله وَشِنْتَ) والنَّهِيٌ للتحريم» وتا حرم لا تفتضيه الواو مِنَ الّسوية» 
u I‏ 
اليهوديّ على قوله: (إنَكُمُْمْرِكُونَ» وهو هنا من الشَّرْكٍِ الأصغرء لأنهم لا يَصِدُونَ حقيقة ما بجري على 
لهم إلا م يكونُوا مسلمين مع اعتقاد معناة. 

والدّليلُ الثاني: حديث ابْنِ عَبَّاسٍ ا أن رجا قال للنِيَ 8 الا كاه ان قلقم E‏ 
النُسائي في «السّئن الگبری» لا ام ع 
ودَلالَتَةُ على مقصود التَرّجمَةٍ في ثلانّة وُجُوه: 

أحذها: في قوله: أَجَعَأتَِي لله نِدا؟!» أيْ: : بقولك: EE‏ 45 وَالتََدِيدٌ هنا فى الثسوية كبا 


ت 
رابت ص ت ا 


د 


0 


تقدّم» وهُو شرك أصعْرٌ. 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 

وثانيها: أن الاستفهام استتكاريٌ» فهو إْكَارٌ لقاليه. 

وثالثها: في قوله: ا اء لله وَحْدَه) بتقرير إفراد الله 5ك ا شاء دُونَ شَرِيكِ. 

والدّلِيلٌ الثّالتُ: حديتٌ الطَمَيلٍ بن رة #ه أخي عائشة لأمّها © قال: ١‏ 
مِنَ اليَهُودِ) ا لحدیث» رواه ابن ماجه وإسناده صحيح. 

لالت على مقصود ترج ِن وجهين: 

أحدّهما: في قوله: «فل تَقولُوا :عا اء لله راء ذه فَهَاهُم عَنْ مقاليهم؛ والنَهِيّ للتّحريم لما ف ف 
الشَّرْكِ بالتسوية كا تقدّم» وذلك شرك أصغر لقوله 8 "كان متي كَدَا ودا أن اكم عنهَاءء فلم 
ينهم عنهاء لأنّه ل يُؤْمَرْ بذلك» فهي من الشَّرْكِ الأصغر إِذْ لو كانت مِنّ الأكبر لأنكرّها أوّل مرّة قالُوهاء 
فإنّا كانت دعوثه 8# لإبْطًال أصل التنديدء وإقامّة دين التوحيد. 

وثانيها: في قوله: «وَلَكِنْ قُولُوا: ما شَاءَ الله وَحْدَُ) فأمَرَهُم بإِفْرَادٍ الله بالمشيئة» وهذا الذي أَرْشَدَ إليه 
ِيف هو لوم الخاية في الأب في باب التّوحيد» فإتهم يَسَمّهُم أن يقولوا: (ما شاء لله ثم شاء محمّد) كما 
يدل عليه حديثٌ قتيلة الأوّل» فأراد لبن 8 لَرُوم الأدب وحَسْم مام الشّرْكِ فأرشد إلى الأَكْمَلٍ. 


2 
£ معط و عرس عه 
ار ایت ا ا 6 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
فيه سات 
لأو: مغر اود بار الأضعر. 
الثاني ES‏ 
ليقي له : أجلي لله ندا؟! »» مكيف , E‏ 
ا أكرم اللي مالي م الوذ به واكك ا ب 
الان بدا 
الرَابعَة َه أن هَذَاليْسَ م مِنَ الَّرْك الْأَكيرِ؛ لِقَوْلِهِ: «يَمَْعْنِي كَذَا وَكَذَاا. 
الْحَامِسَةٌ: أن الرّؤْيَا الصَّاخَِةَمِنْ أَقْسَام الْوَحي. 


لش ل ااه الأَكام. 
( (قوله يَدْانْةُ: (السََادِسَة سَُ: أنه د کون سيا ِنَع بض الْأَحكام.) يعني في حياته 4# أا بعد موته فلا 
تكون مصدرًا من مصادر الشرع 11 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
- باب 
مَنْ سّبّ الدَّهْرَ فَقَدْ آدَى الله 
]١1[‏ وقول الله تَعَالَ: # الوا ما هی إل سانا لديا نموت وكيا ومَا يلها إِلّا لهذ #[الجائية: 5 ؟] الآية. 
ا ل الله تَعَالَ: يُؤْذِينِي ابن ادم یسب الدَّهْرٌ وأا 


لأدل: التَهَي عَنْ ن الاه 


الثاني eT‏ أذ الله . 


الثالكة: الال في قَوْلِهِ: «قإنَّ الله هُوَ الدَهْر. 


يحم 


111ل PT‏ لانم 


مَقْضُوُ الرحة: بیان أن من ست الد فقذ آذى الله 

والدَهْرٌ الزَّمَنُ وسَبه شَنْمُه» ومَنْ سَبَّهُ فقد آذى الله آي: تَتقَصَهُ لأنَّ الله هو الخال المدبّر لا كَرِهُوهُ مِنَ 
الأفعال فحملّهُم على سب الدَّهْرِ. 

اوت الذهر لدان أحوال: 

أحدّها: سب الدّهر على اعتقاد كونه فاعلا مع الله وهذا شرك أكبر. 

وثانيها: سب الدّهر على اعتقاد كونه سببًا مؤثُوًا في قدَرِ الله» وهذا شرك أصغر. 

وثالثها: سب الدّهر على عدم اعتقاد كونه فاعلًا مع الله» ولا سببًا مرا في قدر الله وهذا حُحَرَُّ؛ لهي 
عنه المقتضي للتحريم؛ لما فيه من إضافة الحوادث إلى غير شحدثها.)) ٠‏ 
ا 

فالدًليل الأوّل: َوْلَهُ تَحَالَ: ## واوا ماه إل سیا الي 4 الكية. 

ودلاله على مقصود الرجة في قوله: ‏ وميك إلا هو 4: فهذا تحب عن الدُهْرِين م الكمّار ومَنْ 
وافقهُم مِنْ مُشركي العرب ا متكرين ن للمعاد» ومَنْ سب الذّهر فقد شاببَهُم في نسب الأفعال إلى غير الله 
وجَعْلٍ الدّهر فاعلًا. 


2000 رمات الذّهر: 
إن اعتقد أنَّ الذّهر فاعلٌ مع الله فهذا شرك أكب. 
وإن اعتقد أن الفاعل حقيقةً هُوَ الله وحدَه فقد آذى لله بتَتَقصِهِ وذِعْله حرم لآنّه أضافَ الحوادِتٌ إلى غير حُْدِيْها فإِنَ الدهر لايَْتَقل 
بإِحْدَاثِ الأفعالء وفي هذه المقالة نوع شِرْكِء فهو مِنَ الشّرْكِ الأصغر. 
5 ف و ۱ 3 ري 1 
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تقريرات على كتاب التوحيد 1۷٩‏ 


والدَّلِيلٌ الثاني: حديتٌ 
عليه. 


.م 


تبر 


0 


کاس 


بي هْرَيرَة ضيه عن النَِيّ 4# قال: «قال الله تَحَالَ: يُؤْذينِي ابْنْ آدم» الحديث» متف 


موقو 5 اع 8 

ودلالته على مقصود الترحمة من وجهين: 

أحدهما : في قوله: « قال الله ا يُؤِيِي ان آم يشب الدَّهرَا فعا 4 ق TEY‏ 
ومَنْ آذى الله قَفِعْلُه حرم بل كبيرة من الكبائرء لأنَّ الله يقول: # لذن ودوت الله ه ورسوله؛ لعتهم الهف 


لديا اة وعد هم دابا مهيا 0 [الأحزاب]. 

والآخر: في قوله :۱لا سبو بوا ادَهرَ فن صيغته النّهيه والِّي للتّحريم كما سَلَفَه ومعنى قوله: 
N‏ الله هو الدهر) يَفَسّرٌ ه قوله في الحديثِ نفسه: : اقلت الل لمات 
ا صرف الدَهْرَ يسه ما ني «الصّحيحين» في هذا الحديث أن الله قال: «بيَدِي الأمرًا أي: تدبي 
الأفعال. 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


5- باب 
المي بقاضيي القضاة وكحُوه 
eS‏ إن أخنّعَ اشم عند الله: رَجْل تَسَمَّى مَلِكَ 


7 س ی ا 
و رواية: تة أي وجل َل ليزم القيامة وأخيئ. 
1 مو 


1 


عت 


الأول: الت عن التَّسَبّى بمَلك الأملاك. 
2 عر هه 8 وا مو کر رات 0 ا 
الثانية: أن ماني مَعتاه مثلة؛ كما قال سفيَانَ. 


لاله ES‏ وكيا كي 


3 


E‏ ل ا 

2 
السّادات. 

ذكر المصتف كانه تعالى لتحقيق مقصود الترجمة دليلًا واحدًا : وهو حديث يٿ أبي هْرَيْرَةَ ظه عَن التي 4 


مه جه 


قال : ) إن خنع اشم عِنْدَ الله» الحديث» متف غلية: 


ودلالتة على مقصود الترحمة مِنْ وجهين اثنين: 


أحدهما : في قوله: : إن تع اشم عِنْدَ الله : رَجُل تَسَمَّى مَلِكَ الأمْلاكِ)» ومعتى أَحْنَمٌ أ ي أَوْضَعٌ وادل» 


والدلَة لا تكون إلا فل المحرمات» فدلّ على كَوْنِ المذكور خُرّمًا. 

والآخرٌ: في قوله: غي وَجُلٍ عل اله بوم ايام واخ والب كد ابه وما عب الله 88 
لأَجْلِه رَوصفَ با شث فهو حرم وإنَّا کيي ا بهذا الاسم ١مَلِكَ‏ الألاكِ» هذين الوصفين وهما: 
اوعضي اله عليه نا في سي : سيه بهذا الاسم من الاوك له 8# في التعظيم إِذْ لا مالك على الحقيقة 
إلا الله» ون قُصِدَتْ حقيقةٌ الاسم فهو : شرك أكثر رح من الملّةه لأنّه منارّعَةً لله في رُبوبيعه» وإن لم ُقصد 


حقيقته فهو مِنْ جنس الشَّرْكٍ الأصغر. 
وی به ما في معناه كما قال سفيان بن عُبينة: يشل شَامَانَ اد أي في لسان فارس» وهو مَلِكُ 
الملوك وبه يُْلَمُ أن الألقاب الأعجوية لاب مِنْ مرَاعَاة الأحكام الشّرعيّة فيهاء وإلا أَوْقَحَتْ في المحورء 
لأنّ الأحكام مُعَلَقَةُ بالحقائق والمعاني لا بالألفاظ والمباني. 
ومِنْ فِقّهِ سفيانَ إلْحَاقّه ما جاء باللّسان الفارسي با جاء مُا في اللْسان العربي» فيكونُ حكمٌ (شاهان 
شاه) كحُكُم (مَلِكِ الملوك)» وکل اسم أعجمِيٌ كان تفسيه على معتى عرو مله عنه فإنَّهِ َه عنه أيضَا 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۸1 
مثل: غاندي [أحد عظماء الهند) يقولُون في لقبه (المهاتما غاندي) المهاتما: لقب فيه وص التأليه في دين 
المندوسء فلا يجورٌ أن يُحَظَّمَهُ المسلم بمثل هذه الألقاب» (( بل يكون حكمه كحكم (شََاهَان شََاهْ)» بل 
أشدّ.)). (ما حكم قولك باللّسان الإنجليزي سير (515)؟ 

منهي عنه ! لحديث الا تقولوا للمنافق: سيد فإذا كان المنافق منهيا أن يقال عنه: سيد فإنّه يكون النهي 
عنه فى حن الكافر أشده قعل هذا قول؛ : (سير) للكافر لا جوز إذا نحق أن معناها سيد. 

لکن في کون معناها سيّد نظر؛ لأن معناها عندهم محترم أو معظّم والشّسرع لا يأبى بإطلاق اسم 
العظمة على كافر كما في كتاب التبيّ # في الصحيح إلى هرقل قال له : "إلى هرقل عظيم الرُّوم». والمقصود 
أن تعرف القاعدة أنه إن جاء من كلامهم الأعجمي الذي يقع المعنى الذي ني عنه بالعربيّة ويكون منهيًا 
ع1 


© © © 
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۸۲ الشيخ صَالِحٌ بن عبد الله الحُضَيْيِي 2 س 
۷- باب 
احْتِرَام أَسْمَاء الله تعَائّى, وتغيير الاسم لأجل ذلك 

[ عن آي شُرَيْح: : آنه گان تی ابا الگ قال لَه الي &: «إن الله هر اأ گم وَإلَيْهِ الْحُكْمْ). 
فَقَالَ: 3 َي لواف قي ازن محكنث يهم رهي كل لمرن ا ا A EE‏ 
لَك مِنَّ IE‏ : شرب خ ومسل وعبد الله» قَالَ: ١فَمَنْ‏ أکره؟» قَلْتُ: شرب فال انت 1 
RE‏ 

مَقَصُودُ التر حمة: بيان وجُوبٍ اخْيرًا م أسماء الله ((الحسنى))» وتغييرٍ الاسم لأجل احترايها تَحُقِيَا تحقيقًا 

- 

والاحترامٌ هو: (رعاية الحُرْمةٍ وتوقي الجحتّاب). 

ذكر المصنَّفُ نة تعالى لتحقيق مقصود التّرّجمة دليًا واحدًا: وهو حديث أب شُرَيْح هَانِيَ بن يزيد 
الكِندي ذه أنّه كان يُكْنَى أبا الحكم. SS‏ 0 ّ 

ودلالتة على مقصود الترجة في تغيير الرَسُولٍ 8# كيه مِنْ أبي الحكم إلى أبي 1 شُرَيْح وتا غَيرَها لأتّهالم 
لقا ال حرس لت امسا ار ار لت ESS‏ 
فال اسا سبحانه أعلامٌ وأوصافٌ خلا غيره» فلا وج فيه معنى الضّفة بره والتِّيرُ دال على 
احيِرَام اسم الله الحگم وإفراڈه به علا ووَضْفًا وأ ذلك واجبٌ دعا ل بوهم ِن مشار که کك. 

وأسماءٌ الله کی باعتبار اختِصّاصِها به نوعان اثنان: 

الأوّل: ما ص به» ولا يُسَمِّى به أحدٌ غيده مثل: الله» والرّحمْن» فهذه حرم تسمية غيره بها. 

والثَاني: ما لا يخْتصٌ به» ويُسَمّى به غيده مثل: الرّؤُْوفٌ» والعزيز والرّحيم. 

رات اااي زا قاط 3 مصار ت 

أحذهما: تسميته بذلك على إرَادَة كا بحت يستحقٌ جميع أفرادهاء فهذا حرم شك ِا فيه من وة 
الخالق بالمخلوق» 0 الحديث الذي أَوْرَدَهُ الصف في الباب. 

والآخر: أن يُسَمَّى بذلك على إِرَادَةِ أُضْلِها بِحَيْتْ يكون له مِنَ المعنى ما اسب حالّه» فهذا جائرٌ ومنه 

قول تعالى: ايكيا لحر [یوسف:۷۸]. 

هذا التقسيم يضبط المسألةء والإشكال في النّوع الثاني إذا اطق مع مُلاحظة معنى الصّفةء فهل يجوز أو 
لا جوز؟ 

الصحيح التفريق بين إذا كان الملاحظ كال الصّفة هذا يَخْرّمُ وبين إذا كان الملاحظ وَجودُ معنّى منها 
ل ل و ل ا ل 
ملكا الملك فلان لُوجظ فيه معنى الصفةء لأنه يَسُوسُهُمء لكنّ ا ملاحظ هنا كما أو أصلّها؟ إذا كان 
ا بو I‏ 
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eR 


تقريرات على كتاب التوحيد 
((سؤال: تسمية حي ما أو أرض ما (الرّحمانية) ما حكمه؟ 
لا جوز لأنّه من التوع الأوّل؛ 5 اسم (الرّحمْن) يختصٌ أم يسارك فيه الله؟ يختصٌ. فإذا كان يختصٌ؛ فإنّه 
لا جوز التسمية بد ولا الاشقاق من لا ختصاص ذلك بالله كن 
(العزيزية) مثلاء لو سمي حي باسم (العزيزية)ء فهذا يُقال: إن كانت التسمية لأجل ملاحظة كال 
الصفة» وهي بلوغ الغاية في العزَّة فهذا حرام؛ وإن كان لوجود معنى صحيح من الصّفة يناسب حال 
المخلوق كأن تكون أرضًا قويّة أو نحو ذلك فهذا صحيح» وعلى هذا فقسٌ.)) 
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۸٤4‏ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 


فيك مَسَابْل؛ 
لأمل: | اخ 0 لله ا وَلَوْ كلامًا يقصَدُ مَعْنَاه. 


IC 


ف e‏ أن الام كثية 


((قوله يتلثه: الأول : إِخترام صِمَاتِ الله وأَسَْائِه) من ذلك أنَّ الكُتب التي فيها آيات وأحاديث فيها 
أسماء في وصفات إل لا توضع على الأرض» هذا من احترام ااا وصناته)) 
قوله اه : : (الثالة: حيار كبر الأبتاء للقن از قال: : اختيارٌ أكبر الأولاد لِلكُنْيَةِ كان أَنبَعَ للحديث» 
لأن الأبناء اسم بعص بال 0 E‏ لاف اسم الأولاد [[فإّه يع على الدكرر والإناث]]» والذي 
وَوَدَ في الحديث قولّه: «قَ) لَك مِنَ الْوَلَدِ؟) فهو سَأَلَهِ عَنْ ذَريتِهِ كلّها ذكرها وأَنْتَامَاء فأخير با له وكائوا 
EES‏ 
© © 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
ا 
- باب 


من هرل بشيء فيه ذكر الله أو القرآن أو الرسول 
2 ونب و r‏ 


OS EI حرق ولت‎ ER وقول الله الع و نوم ين قر براك‎ ]١1[ 
انان سوق عورك يشمي ل تعرس الاقيان‎ Î aT 
رجُل في عَرْوَةتَبوك: ما ينا مغ فَائِنامَولاءِ أرعَبَ بُطوناء ولا كدب ألَسَنَاء ولا جن عند اللّقاء‎ 


- يعني الرَّسُولَ # وأَصْحَابَهُ القَراءَ -» فقال له عَوْفٌ بن مالك لحر سوام عون 


الوا ون ب در لح لد البو مه قَجَاءَ لَك الرَّجُل إلى رن سول الله 


م 


TE NET‏ ول الله! إن كنا ُو ودَلْعَبُ وتتَحَدّتْ حَدِيتٌ ارك تَفُطَعْ 
00 : كأ أنْظ إَِْ متعلقًا بنِسْعَة ناقة سول الله #ه وإنَّ الحجارة تنك رِجْلَبْه 


وَهُوَّيَقُولُ: نا كُنَا وض وتَلْعَبُ» فقول لَه رسولٌ الله 4: « فل اياله يكيو ورسوله- كد 
مروت € ما لتت إليه» وما ريده عَلَبْه. 


مَقُصُودُ الترجمة: بيان أن مَنْ هزل بشيءٍ فيه كر الله أو القرآن أو الرَّسُولٍ فقد كَمَرَ أو بيان حكوو. 

3ر3 ) رز أن كوو TA‏ ل دوق فد ام فق كد 

ويجُورٌ أن تكون مَوْصُولَةَ أيْ: الذي هزل بشيء فيه ذِكْرٌ الله» أو القرآن, أو الرَّسُولٍ. 

فيكُونَ المعنى على الثاني بيان حكم الذي هزل بشيء فيه كر اله إلى آخر الترجة. 

والهرّل هو (المَرْحُ بخفَة) ومعنى (مَنْ هَزَل بِشَيْء فيه ذِكرٌ الله..) إلى آخره أي: مَنْ هزل بالله» أو 
القرآن» أو الرَّسُولٍ غه. 

(/مسألة: الصف قال: (بَابُ مَنْ هزن..) ثم قال: (وَقَوْل الله تَعَالَ: « وکین سَالْتَهُمْ ليقو 


د رد 


aS SE RA ER‏ €) لماذالميقل: باب من 
استهزأ بشيء فيه..؟ عدل عن ما جاء في الآية إلى (جاب مَنْ هَزَلَ). 
الجواب: ليجمَعَ في التَّرّجمة بين دعوى المنافقين وما سه الله. فئَّم زعمُوا أن ما كانوا عليه محا وهزلاء 
فأراد أن ينه على أن حقيقة ما ادَعُوه هو اَزُلُ» وأن الله أكذيُم فجعلَهُ استهزاء» والبُخاري يفعَلُ هذا كثيرًا 
كانه تعالى» فمثلا قال: (باب إثم من كدب عَلَ الي نم أورد الأحاديك التي منها قال: (حَحَدََامَكّي 
بن راهيم ال : حَدَكَنَا بريد بن أبي عب عَنْ سَلَّمَة قَالَ: سَمِعْتٌ الي و يقول: :ن يقل علي ما أفل 
A‏ التار») الأحاديث في بيان الجرّاءِ أم في بيان الإثم؟ فيان الخراء لكنه أزاد أن ت عل 
کون أن الجزاء إِنَّا تب على شيءٍ هو إثمٌ» أراد أن يجمع ببْنّ معنيين: كون المذكور إِنْمّا وبين أذ له جزاءً 
مُسمّى بالأحاديث.)) 
ا 
الكل الأول فول الل NE‏ 4 تين Pe‏ تتا سك حل بلقنت + E‏ 
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اروس ا والحوث الشترعية 
w.attafree‏ 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
وتمامها: لفل لَه وءَاييه- ورَسُوله- كم سروت 

ولاه عل مقصوو الج في قرله بسدها: « کا کتگزڈا اكيم بشت ريسي 4: فتك اھ که 
بگفرهم باستهزائهم به» أو بآياته» أو برسوله 26. 

والدَّليلٌ الثاني: حديتٌ عبد الله بن عَمَرَ الذي أخرجة ابن أبي حاتم مُفْرَدًا في #تفسيره» بِسََدٍ حسنء أمّا 
روات عدي a‏ ززيديو اقلم ((التدى) اوقادة رن E‏ اجرعياابة 
جرير بنحو حديثٍ ابنٍ عمر صر السّياق» وهي مراسيلٌ ضعيفة» ولك المراسيل إذا اختلفت غارجُه 
-! أي تعددّت بلدان الذين ذكروها) )» قوی بعضها بعصا ىا نَصّ على ذلك أبو العبّاس ابن تيمية 
الحفيد ((في «مقدّمة أصول التفسير»))ء وأبو الفضل ابن حجر العسقلاني ((في «الإفصاح على نُكت ابن 
الصلاح»2)) ر مها الله. 

و وا ا ر ا ا اا ا ا 
على قم الآية- - فإئّهم قالوا : ما ينا ثل فرًائنا مَوْلاءٍ أرعَب بُطوئًاء ولا أَْدَبَ أَلَسَنَاء ولا أجْبَنَ عند 
لاء يُيدُونَ الرَسُولَ # وأصحابه الفَرّاء» فاستخَمُوا به ف وسَخِرُوا منه» واستخفوا بأصحابه الذين 
استفاض مَدْحُهُم والاءٌ عليهم في القرآن» فهم مُسْتَحمُونَ بآبات الل أيضَاء فأعْمََهُم الله وأنزل على 
رسوله © هولاء الآآيات» وفيها قوله: # لا رواد كرتم ب تيك 4 
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موقع التفريةغ 


لويس ال المي وکوت الشرعية 


تقريرات على كتاب التوحيد 


€ 


a 5‏ ق ا ا 

الأولى: - وهي الْعَظِيمَة - أن مَنْ هَزَّلَ بهذا فهو كَافِرْ. 

الا أن كذ کی کک ف فل ذلك کا من کان 

N TT OR EE الالقة:‎ 

الرَابعَة بعة: لمر بن العفو الي بحب ا َب َة عَلى أعْدَاءِ الله. 

EOE اا‎ 

قوله يخلة: (الثالقة: لمرن بن اة وبح له وَرَسُولِو) فاللّميمةٌ مقصودها الإفساك والنّصيحةٌ 
مقصوذها الإصلاح» ||هذا السّطر معناه كبير طبّقه في حياة الناس» تقدم معنا أن من السّحر: النميمة؛ القالّة 
وخ الا عق تر اوو ا ت فق يكو قهز ذا ولك لا ب إمياككاء و ق 
في بعْض الصحفب وبعض مواقع الأنترنت» والتويتر والفايس بوك: نميمة: لأنَّ مآلها إفسادُ القلوب» 
يفسد قلبَ الحاكم على المحكوم وقلبَ المحكوم على الحاكم» وقلبَ المعلم على المتعلم» وقلبّ المتعلم على 
المعلّم » وقلبَ الشّيخ الفلاني على الشيخ الفلاني» وقلب أهل البلد الفلاني على أهل البلدد الفلاني» وهذا مِنْ 
تلاعُبٍ الشَّيطانٍ وتسلّطه على المسلمين الذي إذا فح لهم با يرجى أن يكون من أبواب المع فإذا هو 
بصي بابا من أبواب الشَّرٌ عليهم؛ قل أن يُتّحَ باب ِن أبواب الحياة ماني على الاس إلا ولد ونه شر مع 
وجود الفائدة في أصله؛ ولكين عدم كال العم وتخليص التفوس مى الأهواء ؛ عو هنل هذ ةالتوافل 
آلاتِ لحرب قبيحة: للوقوع في الأعراض والتّعدّي عليها والب والشّحِيِمةٍ والَقص ما شير الكراهية 
والبُخض بين التاس» فنْظلِمٌ قلوئهم فإذا أظلمّت قلوئهم لا بُصلحهم إلا عذابُ الله كق فاط اله بعضهم 
على بعض» فإنَّ مِنْ عذاب الله هذه الم م لتطهيرها وإصلاحها تسليط بعضهم على بعض حتَّى يرجِعُوا إلى 
رهم #لا. 

وطَالِبُ العلّم ينبغي أن يصوَّرَ هذه الحقاتق الشَّرعِيّة في قلبه» ويجعلّها سبيلًا لعبادة الله وك بإقامته ا في 
الحياة. 

س Ss e‏ 5 ياتا 
لعاف هو شر ال هول بر ألم ل ساروا لل إسافه ريده إل موقي من ذه الوا رك 
منفعة في مثل هذه الشياغة للخت طاث العلم بن أن براق ا48 لا براقت الاس 

نحن أخ دنا مواقع التواصل هذه مِنْ غيرنًا بأخلاقهم» لم نأخذها بأخلاقِنًا » وهي آله للتّمّع؛ ولكن 
أخذناها بأخلاقهم وقيّمهم وثقافاتهم ومُثلهم» فصِرْنا نحاؤيهم في مثل هذه المقالات وغير هذه المقالاتِ» 
التي سرعان ما يتين عنْدَ العاقل خلاقها ينبغي على الإنسانٍ أن يعرف آنه إن حكم حك سه 
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ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
الخلق» يخاف محاكمة الخلق» لاء كم عند الله قابط من ولوللا ديه قيب يد © 4[ق] أيّ لفظة 
تأي بها فهي موصدةٌ عند الله ل هذا الَف رحهم الله تعالى يعظّموفٌ مر الرقوف بن بدي الله يق في 
شهود أقوالهم وأفعالِهم وأحوالهم. 

كان علِنٌ بن الحُسين بن علي ك المعروف بزين العابدين إذا توضأ اصفرً» فكان يقال له. فيقول: إن 
قف بين يدي الله كل. 

لو واحد منّا دُعِي إلى أن يلْقَى أميرَ منطقة» انظر ماذا يكون له من العناية والكَلّفة والمشقة والتغيير» 
كرو انها E‏ هل مناسبٌ الآن ربيعي أو خريفي» أسود أو بني» الطيب 
الذي يضعَه؛ هل يناسب العود أو يناسب البخّاخات؟ يبقى في كرب عظيم من الملاقاة. 

م 0 

وإذا تكلّم بكلمة د ترصد عليه عند الله 85 لا يأبه بهذاء لذلك قال النبي يك في الصحيح: لجا 
ليتكلم بالكلمة لا يلقي ها بالا أن هوي بها في نار جهتم سبعين خريقًا» هذا أمرٌ عظيم» ولذلك: لماذا 
اسلف كانوا يقولون الكلام؟؛ ليس للفهاهة والِيّ وقلّة الفصاحة» هم أفصَحٌ منّا لسانًا وأججوة بيائا؛ 
و هم يعلمون أنَّ العبّْدَ إذا تكلّم كُتِبتُ عليه هذه الكلمة. 

جاءت ابنة حماد بن سلمة إليه وهو مع بعض أصحابه فقالت: أذهبٌ ألعب يا أبتاه؟ فسكت» ثم قالت 
له: أذهب ألعب يا أبتاه؟ فسكت» فقال له بعض أصحابه: لِم لا تقل ها: اذهبي العبي؟ قال: أكره أن أجد 
في صحيفتي يوم القيام: االبدررو ا ري راك شط جه وو الوق ادبو سلية الك 
يموت السّاعة ما ازداد طاعة» لماذا؟ لال حاله في الطَّاعةٍ » حالّه كاملةٌ في الطّاعة.||. 


ع 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۸٩۹‏ 


4 باب 
١1‏ ما جاء 4 قول الله تعائى: # وکين أذفته َه ود 
AED‏ هذا لی [فصلت: ٠‏ ه] 0 
قال مَُاهِدٌ: «هذا بعَمَلي» و 
وقلا عبان ر عن دتا 
1 وقول ة: ل قال انما أُويسُهء عل ر نى €. 
قال قَتَادَة: ا 
وَكَال أشرون» ١عَلى‏ عِلْمٍ مِنَ الله أ 0 ا 


وَهَذَا مَعْنَى قول جاهد: (أوتِيئه عَلَ قر رَفِ). 


1 وَعَنْ اي هريره 4؛ أنه مع رول الله © بة الاين تدب وى انوي اه ص وَأقُوَحَ 
وَأَعْمَىء فأَرَاد الله أن يليب بعت لبهم ملكا ای الأب ص قَقَالَ: قي مَيءِ أ َب إِلَيِكَ؟ قَالَ: لون 


حَسَنٌ وَجِلْدٌّ حَسَنٌ وَيَذُهبُ عَنْي الذي قَدْ قَِرَني الاس به قَالَ : فسح َدعَب عله فأعطي َو 


كوت تعلخ كفت قال كان NNN LE‏ دكيك شكان دقان 7ن 


و 


عاق كَقَال: ياوك الله ذلك ا 


7 27 ° ال ا ام 22 جوع م ا 3 0 
به» فمَسَحَهء فذهبَ عنه» ل شغ خسنا قال: ای الال اعبت إلبك؟ قال البق آي الا + 
e 2 1 11‏ 0 َ 1 1 
فاعطى بقرة حاملاء قال: بَارَك الله لك فيها 
لاقي ا fr e Eee gE O‏ 8م ترم سف مره 
فأتى الاعمّىء فقال: أي شىءِ ا قال: أن يرد الله لي بَصري؛ فابصرَ به الناس» فمَسَحه» فرَد 


5 


اله لَه صر قَالَ: قا أي الال أَحَبٌ إِلَيْكَء قال ا E‏ 


چ 


انتج دان ولد مَذَه تَا هذ واد من الإبل» وَهَذَا وَادِ من البقر» وَيَِذَا وَادِ مِنَ العْتَم. 


ooo 


ےم عه 6ه ا ا 


الال هما في عقر فق EEN‏ گان ركا تكن انرص يدر 
النّاسُء قرا عطاك الله الَْالَ؟ قَقَالَ: إا وَرِنْت هَذَا الال كَابرًا عَنْ كاين قال: ِن كُنْتَ گاذبا؛ فَصَيرَكَ 


الله إل ما كُنْتَ. 
ال وان الأمْرَعَ في صُورَتِه وَعَبْتيِه قال لَه مل ما قَالَ اء وَرَدَّعَلَيْهِمِثْلَ ما رد عليه هَذَاء فَقَالَ لَهُ: 


o‏ ره 


إن كحك كايا قصال الله الها كنك 
اشوا الأَعُْمَى في صُورَتِهِ وَعَيْتَيهه فَقَالَ ال ل 0 
سَمَرِي؛ َد باع لي اليم إلا بالله م ك اساك بالّذِي ر علي َصَرَ ك شاه تلع يجا في سَمَري» فَقَالَ: قَذ 


31 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


و 
اده فل 


tS E e 
1 


ال 

الشانیة: ما مَغتى: وبا رست ). 

القافقة كا كدي قر انما اوی م وار عي 

الرايكة اق كنو ا فنّة الكسيية ب الم O A‏ 

مَقْصُودُ الترحمة: بيان أن رَعْم الإنسانٍ استحقاقّه O EE‏ 4[دنين بن]] EE‏ 
لكمال التوحيد. 

ذكر الصف يناه تعالى لتحقيق مقصود الثّرحمة ثلاثة أدلّة: 

الدّلِيلٌ الأوّل: قَوْلُ الله تَعَالَ: # وكين أَدَقسَهُ رمَا 4 الآية. 

ودلالته على مقصود اتر جمة في قوله: مون عدا لي چ > مع قوله في صدرها: # وکين دعس مَحمَةَ ينا 
مأ بَددِ صر مسن )» فإنّه لما ذاق رحة الله من بَعْدِ الضّرَّاء التي سنه زعم أنه مُسْتَحِقٌ لا أنعم الله عليه 
فقال: ها لي € ونقل المصتف يانه تعالى في تفسيرها أثرين: 

الأول: عن جاه قال: هذا ِعَمَلِء وأنا قوق با روء ابن جريره وهو عند البخاري مُعامّاء لكنْ فيه: 
هذا بعڵوي»» ورجح الحافظً ابن حجر أنه بتقديم اميم على اللّام كا في روَاية ابن جرير. 


والثاني: تر ابن عَبَّاسٍ ف قال: : يريد من عندي» رواهٌ عبد بن حي وابن جرير ||في تفسيرهما|| 


ر سير 


بنحوه. 


ومجموغهما دال على أن هذا المدَّعِيَ زعم استحقاقّه النَّعْمَةَ |أمن جهتين: 
أولاهما: || باعتبار مبدئهاء ف (مِنْ) في قول ابن عبّاس(يريد من عندي» للابتداء» وتفسيره في كونه عیل 


ها ىما قال مجاهد: الخذا عمَلي»» فهو بی أن ابتداء اتّعمة وقع منه هو لاله عل ها. 
اوالثانية: |أوزعم أيضًا استحقاقّها باعتبار مُنتهاها ىا قال مجاهدٌ: «وأنا قوق بها أي جَدِيرٌ يذه التّعمة 


u م‎ 
2 


فصارَّثٌ دَعْرَّى الاستحقاق مُشتملة على ادعائها ابتداءً وانتهاء وهذا مِنْ أعظم السّوءِ [[وَالجَوْر]] في 
الذعوى [[الكاذبة]]. 

رها القول: ف ند لمم ا اي ابراه اا حا |أوآن العم اة 
استقاذلا خلقا و مُحْتَقِدٍ حقيقتها فهو كفرٌ أصغر لما فيه مِنْ نسبة 
SS‏ ل ا ل 
لخي الل إلا تي ت تفترقان باعتبار ما يعتقد کل متكلّم منهها) . 

والدَّلِيلٌ الثاني: قَوْلُ الله تَعَالَ: # الما اوه عل علو عدي 4 الآيّة. 

ودلالته على مقصود التَرّحمةٍ في قوله: لما سه عل علو عرق € والقائل هو قارونٌ أحدٌ گی مِنْ 
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راء بني إسرائيل» ونقل المصتف انه تعالى في تفسيرها ثلاثة اة 

E‏ ر قتادة قال: ١عَلَ‏ عم متي بوجوو الم گاب رواة عبد بن ميد وان النذرء واب یات 
[افي ع | ومعتاءة : أن لي مهارة دراك رساب ات المال.) 

وثانيها: أَثَرُ الشّدّي قالّ: :عل ِم من اله أ ل أهل». ول يسمه الصف بل أَبْهَمَهُ ه فقال: «وَقَالَ 
الخرون: وق أخرجة عبد بن ميد وابن م أبي حاتم [1في تفسيريه|]] بهذا النّص عن السدِي. 

وثالثها: تر جاهد قال: : «أُوتِهُ عَلَ شَرَفٍ) رواه ابن جرير في اتفسيره». 

ولهذه الأقوال القلاثة تتشتو على العنين الاين في زعم رى الاستحقاق للتّعمة د۶ا وشت 
والقول فيها کا سبق» فإنّهِ إنْ قا م معدا حقیقتها کا قال قارون» فذلكم كفرٌ أك وإ جرت على لسانه 
دُونَ اعتقادِ حقيقتها فاا مِنَ الكَمرٍ الأصغر لحا فيها مِنْ نِسبة النعمة إلى غير مُسْدِيهَا [[وهو الله 4#]]. 
سوا لوقال ف دها ا ا غل أرقاروة فاه غل إرادة اال ر ا ر الت کا اوق 
الحوات؟ 
هذه الكلبة كوخ عل :توعيق» فا الال غل أن قاوزة وقعت ماعل هة كر مت لىت ادا 
وانتهاءً على وجه الاستقلال» وجحد مسدہا 44 
#وَلَاشْكَلُ عن ويه الْمُجَرِمُوت )1€القصص]ء و(الإجرام) موضوعٌ في خطاب الشّرع للدّلالة 
على الكافر كفرًا أكبر» فما يجري من استعماله الآن للدّلالة على المجرم خطأء لْكِن هذا الوجه فيه منازعةٌ: 
وأدل شيءٍ على ذلك ما رواه أحمد بسند حسن في حديث عبد الله بن عمرو أن الّيّ # لما ذكر الصّلوات 
قال: (ة فَمَنْ 1 تُحَافِظ عَلَيْمَ کان مَعَ فرْعَوْنَ وَهَامَانَ وقَارُونَ ايبن حَلّي» Elena‏ م 
NE E E‏ 

والدَّلِيلٌ الثالث: حديث الأبرَصٍء والأفرَع والأء عُمَىء وهو حديث أي هُرَيرَة الطويل المخرّجٌ في 
ا الصّحرحين4, 

ودَلالَتهُ على مقصود الترجمة في قوله في آخر الحديث: «قَإِنَّا اليثم ققد رضي الله عَنْكَه وَسَخِطً على 
صَاحِبَيّكَ)) ومو جب الصا عن الأَعْمَى فاكن ا 

أوَّها: اعترافة بتِعْمَةِ الله لقوله: «قذ كنت أَعمّى). 

وثانبها: نيه تلك النّعمة إلى انيم لقوله: رد لإ بصَري». 

وثالثها: أَدَاؤُهُ حَنَّ الله فيها لقوله: «فَخُذ مَا شِئْتَه وَدَعْ ما شِنْتَ؛ فَرّالله لا أَجْهَدّكَ اليَوْمَ بنَيءٍ أَحَذْتَهُ 
ل 


E 


0 


وموْحِبُ السخط على الأبرّص» والأقرَع صد ذلك» وهو ثلاث أشياة: 
أوَما: : عدم ابَِافِه]ا بالتعمة؛ إد قري كان عليه حا . 
وثانيها: : عدم نسبتهم| التعمة إلى العم بل قال کل واحدٍ منهما: نا ورت هَذَا الحا كَابرًَا عَنْ گابر). 
وثالثها: في مَنْعِهمَا حقٌّ الله فيها إذْ منََا اب السّبيل ما يلَع به 
© © © 
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الشّيخ صَالِحُ بن عبد الله | لعُصَيْيِي لا 


م 
محم 


0۰ 2 
1 قول الله تعالی؛ ‏ سا ءالما صلا جملا له شر فيمآ ءالما €[ الأعراف: 1٠۹١‏ الآيّة 
1 قال ابن حَزْم: ُو على مریم كل اشم 0-3 CE O‏ ا 


ذَلِكَ؛ اق عيذ دَ الْمُطّلِب). 


أن 


ا و كر ١‏ ا و ل 
يُطِيعَاهُ فَخَرَّجَ مء نم حلت اناما اود تشتياة عَبْدَ ا کارت تلق قول 
تَحَالَ: #جعلا لھ شک فیا اتا 4) . روا ابْنُ أي حَاتِم. 

وَلَهُ بسند صَحِيح عَنْ فاد قَالَ : «شرکاءَ في طَاعَتِهه وَيَكَنْ في عبادټه». 


ر ور ر 


لبك صَحِبح عَنْ جاه في قَوْله: وی ا ا قال+ اشا أن لا بكرن انائ 


وَذْكَرَ مَعْنَاةٌ عن و لتك او ا لا 


ا فا 


مَقْصُودُ الترَحَةٍ: يان أنَتْيدَ الأسراء لخير الله زك ني الطاعة» وهو [ (نوعان: 

أحدهما؟ 4 إن كان المقصود حر التسمية وهذا شِرْكٌ أصغرٌ ( إعند جاعة من أهل السّنَّهه وعند آخرينَ 
هو نوع تشريكٌ محرم) ) . 

ا ل 
قور ابطر ا و ا ا 
والحبٌ والخضوع الذي يكون له هذا شرل أ وان يقصد ذلك وال قد رة اسيق واب 
القصود عا غييز آله عر غر یا يدل علي ولاك فالا اء :أن الس واعيا تان يان ار 
التسمية ففيه نوع 7 تشريكء والمراد بقوهم: :(نوع تشريك) أي: : صورة الشرك لا حقيقيته» وهي فيد 
التحريم.|| / 

ذكر الصف تتتلقة تعالى لتحقيق مقصود الترجة ثلاث أدلة: 


فالدّلِيل الأوّل: ذذله تكال: : فلم ا عاتلهما مًَِا 4 الآية» وهذه اليه في آدم وحوّاءء فقد صح ذلك عَنْ 


5-7 


f 
١ 
عه‎ 
8م‎ 
58 


e‏ ے 


سَمْرَةَ بن جنب و جرير [في «تفسيره) )» وروي عَنٍ ابن عباس موقوفا أيضًا ( عند ابن 
جرير وغيره] ) من وجوه د شد بعضُها بعضًاء ومثله لا يُقَالُ مِنْ قبل الرأي (لأنّه خرٌ عن غَيْب)) فله 
حُكُمْ الرّفْع. ( كما أله نفسيدٌ من صحابيين» وتفسيرٌ الصّحابيّ عند الحاكم وغيه دحل في المسندء وما 


إليه ابن القيّم إتفف ا نتصّرٌ له الحاکم» 11 (وملخّص ما ذكره رة وابن عباس أن آدم وحراء 
لیو لصّلاةوَالََامٌ:) آناهُما اله ولدا اني لق فجعلا له د کا فير اساد سكا : (عيد 


الحارث». فَأْطَاعَاةُ [[في تسميته]] کا أطاعاةٌ مِنْ قبل في أكل الشجرةء فهما ل يقصدا جرد النّسمية [[بوضع 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


هذا اللّفظ علا على ولديها ليتميّر به عن غيره]]» ولا حقيقة الّأليهء وإََِّا أجاباه إلى ما دعاهُما فوقعا في 
رار رار بعر ري طاح ورك ررس وري E‏ 
يقع في نفسه تعظيمٌ أمر الشيطان فيطيعه. » أو َيب داعي اى [فيّقارف المعصية)» فيكون فعل آدم وحواء 
ين صََائٍالُوب» وهي جائزةٌ على الأنیای وهم لاون عليهابل يوون منهاء ود لهذا ول 
قتادة الذي ذكره المصّف وعزاة إلى ابن أبي حاتم بسنل صحيح قال «شركاءَ في طَاعَتِدِ وََيَكُنْ في 
عبادته). ١‏ 

ودلالة الآآية |إعلى مقصود الترجمة|| في قوله: # جعلا له سُرَكءَ € أيْ بتسمية الوَلَدِ عبد الحارث هذا 
وما م يقصدا التسمية ولا حقيقة التعبيد. ؛ لكنْ حملا حب الولد كما في الأثر الذي ذكره المصدّف عَنْ 
ماهد قالّ: : «أَشْفَقَا أَنْ لا يَكُونَ إِنْسَانَااء ودر معنا ءَ عَنِ الحسن البصري» وسعيدٍ بن جُبير» فإِنْ سعيدًا إذا 
اطق في نقل التّفسير هو ابن جر 

[توضيح:] لما قررنا مقصوة التّرجمة فلن إن ريد الاسم لغير الله على جهتين اثنتين: 

اجا أن ر ا ا ال ا ف ا 

والثاني: أن يكونّ على إِرَادَة حقيقة التَأليه هذا يكون شِرْكًا أكبر. 

الذي وقع مِنْ آدم وحوّاء لا هذا ولا ذاك لا إِرَادَةٌ التسميةء ولا إِرَادَةٌ حقيقتهاء بل أرادًا اسْيبْعَاءَ الولد 
فاد الات عند قا لكزيه ا وا عله ر لا ك ما قزق ذلك م دة الال لاان في معان 
عَنْ هذا جزمّاء فيكون الذي وقعَا فيه أنهه| أطاعا الشّيطان في شيءٍ مُحَرّم فلم يُطيعاه في شِرْكِ أصغرَ» ولا في 
وات ((ویکون ذنبههما حينئذ: e‏ الشركة ولول مرا الشرك من غير إرادته 
کن حرم كالبيوت التي يجعل أهلّها على أبوابها في بناء الباب صورة حذاء الفرس تزيينًا له دون اعتقاد 
كونها سب تدقع به العينُ فضلا عن أن تكون مسا مستقلا. E‏ 
الأكبر» وهو: اعتقاد استقلاها بِالتَّثير في دفع العين» ولا اعتقدوا أا سببٌ موثو بإذن الله» فسلموا من 
الشرك الأكبر والأصغرء لكنهم وقعوا في مشايهة من يضعُها على إرادة أن تكون واقية من العين دافعة ها 
ففعلهم خحَرّم؛ لمشاببته أفعال المشركين. 

فا وقع للأبوين آدم وحواء هو نظي هذا شبرًا بشبر» وذراعًا بذراع» حذو الد بالقدّة.)) 

ولا تيد عن تفسير ذه الآية بان الراد هو: آدم وحوّاءء لأنّه صح عَنْ سَمُرَة لد صحيح عند ابن 
جرير٬‏ وروي عَنِ ابن عباس من وجو ب شد بعضُها بعضًا عند ابن جرير وغيره ومثلّه لا يقال مِنْ قِبَلٍ 
الرأي» لاه عيب ع بتفسير القرآن» فإِنَ العا (لجلالة قدرهم وعلوٌ منزلتهم في الدين والإيمان)) 
خرن غ آن معلا الب المتقول ق تقار يخ الم تفسيًا للقرآن الكريمء وقد تل ابن جرير تأنه في 
اتفسيره»)) إجماع احج على هذاء لكنًّ ابن جرير ينقل -كما هو معلومٌ في كتب أصول الفقه- الإجماعَ يريد 
به قَوْلَ الأكثر. ((وهذا هو الواقع في تفسير الآيةء فإن من المغسّرين من لم يجعلها كذلك» لكن لا يُعْلم بين 

موق عغَالتقفريغ 
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١94‏ ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 
الصّحابة خلافٌ في تفسيرها على هذا المعنى» فيكون الصّحابة مجمعين على أنَّ المراد هذه الآية هما: آدم 
وجعواءة 

وإذا أجمع الصحابة على ذلك فلا مَمَرّ من اعتقاد صحَّة هذا التفسير» وبقى حسن التفهم لِمَدْرَكِ المسألة 
ومأخذهاء وهو الذي ييّتَ لك بحمد الله. 

وأمّا ما عدا ذلك من التَُّاسير التي تكلّم بها من تكلّم بعدهم من التَّابعين وأتباعهم إلى زماننا هذا فإتَها 
كما قال العلامة سليمان بن عبد الله في «تيسير العزيز الحميد): من التّاسير المبتدعة؛ آنا وقعت بعد 
الصحابة وه 

ونا وقع الإشكال في إدراك مأخذ المسألة؛ لأ الاس تشمَبوا في فهم الواقعة متب متتبّعين تفاصيل للقصّة لا 
تصحٌ» فإنّ للقصّة رواياتٍ طويلةٌ لا تصح» وهي التي شوّشت عل جنار اقلق قلط E Ed‏ 
مواضع متفرّقة من تفسير الآي المتعلّقة بالأمم المتقدّمة وأنبيائهم وقع الغلط من هذه الجهة» فيسترسل 
لمتكلّمون في التفسير في بيان معاني الآيات آخذين له من قصص مطوّلة لا تصحٌ» فيينون عليها تفسير 
الآي» كما هو المذكور في قصة (هاروت وماروت) ونظائرها من القرآن الكريم.)) 

ويد عل فلا -هذه رام كي اد بو ل جد اكبيد أ ا روت 
ما في «صحيح البُخاري» أن عبد الرّحمن بن عَوْفٍ كتب إلى اَم بن حلفي يَسْلهُ مالا له» فكتب: شين عبد 
الرّحمن بن عوف إلى أميّة بن َي أن ادفع إِيّ مالي إلى آخره)» فكتب إليه أميّة: (إني لا أعرفٌ عبد 
لحن بن عَوْقِه ولك اكنب في باسيك الذي كنت کی بد)» فكب إلبه: بن عبد شمسس بن عرقي إلى 
E gy‏ 
نه - هذا مِنْ < جنس الشَرْكِ المنهِيّ عنه اء الوحيّ بتي عبد الرّحمن ع فعَلّ» لكن لَنَا كان عبد الرّحمن لا 
يقصة التّسمية فضلا عر أن يفصد حقيقة التأليه نه كتب بِدَلِكَ رجاء استخلاص کاله كما أنَّآدم وحوّاء 
طلبا استبقاءَ الولد» ويبذا لا يكون في تفسير الآية إشكال» وكئية مِنْ مُشْكِلَاتٍ التفسير إا نشأت مِنْ إِيِرَادٍ 
أشياءَ خارجَة عن المقصودٍ استصعب بها فَهُمٌ المراد من القصص» والأحاديث» والأخبار كما في قِصَّةَّ 
هَارّوتء ومَّارّوت» وغيرها من القصص. 

والدّليل الثاني: ا د قال: «انهَ تفقوا عَلَ ریم کل 
اشم معي لله إلى آخره» ونا ص عبد المطلب , كران اشام اله 

الذي ذكره اراح من كونه جد الول 8 مع آله ليس المراد ِن كلام ابن حزم -ا لف في جد 
الرَّسُولِ يه- حتى يقال: المقضوه التَعيْرِيَة لكل اراد من شى من اللسلمين جد الي © ذلك الا 
مدل له في هذه المسألة. 

0 ل ا 0 
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تقريرات على كتاب التوحيد 

فا اصطحبه عبد المطّلب إلى مكّة وَرَآء الاس في حال شََعَثِْ وتَعبرِ من السّفر ظنُوه عبدًا له فنادوه عبد 
المطلب» فغلب اسا عليه. 1 

ا حف فيمن يُسمَّى ب(عبدٍ المطلب) مِنَّ المسلمين على جد الي ل فاختلفوا فيه لأَجْل هذاء وإِنْ كان 
الصحيح أنه لا يجوز التسمية به. َ 

||فالاسم لا يعبد إلا لاسم الله يل فيقال عبد الكريم وعبد الرّحيم وعبد الرّحمنء وإن لم يكن اسن لم يجز 
أن يعبّدء فلا يجوز عبد المطلوب ولا عبد المقصود ولا عبد الستار || 

والدَّلِيلٌ الثّالث: حديث عبد الله بن عباس د ليها في تفسير الآية قالّ: «لَنَ تَعَسَّامهًا آَم حمَلَتْ) ا لحديث» 
روا اببنُ جرير وابن أبي حاتم مِنْ وُجُوهِ فيها ضَعْففٌ يد بعضُها بعصا [[ني ثبوت أصل التفسير دون 
تفاصيل القصّة]]» وهو في تفسير الآية المتقدّمة» وقد سَلَّفَ بيان معناها. 

(ودلالته على مقصود التَرّجمة هو ما تقدّم في تفسيرها.) 
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الشيخ صَالِحُ ن عبد الله العُصَيْمِي 0 


فيه مَسَايْل: 
الأول ريم كل اشم معب عر الله 
لا س 
لَلَة: أن هذا انرك في مود تسوية ل تُقْصَدْ حَقِيعَتُها. 


ر 


e ا‎ 0 3 1 e 82 2 

الرّابِعَة: أن هبة الله لِلرّجل البنت السَّوِيّة من النعم. 

0 و 00 م ررم - ٠‏ ا ۰ ا 

الخامسّة: ذكر السّلف الفرق بين الشرْك في الطاعة وَالشرْك في العبادة. 

EE. E Se nete E ع وام‎ o 

قوله كنال : (الثالقة: أن هَذَا الشَّرْكَ في جرد تَسْمِيَةِ 1 تقصد حَقيقتها) هذا في حَق غير آدم وحرّاء» أمّا هما 
5 ر ¥ 5 01 6 سر 2 ”# نه ال عبر 8 و 
فلا قصَّدَا التسمية» ولا أرادًا حَقيقتها ((من التأليه والتعظيم))» فهر منهًا صغيرة. 


© © © 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
0 
١ه-‏ ياب 


> يورم ومح 


11 قول الله Tel E E‏ 
الذي يڏوت ١‏ ف آسملید e‏ الآيّة 

5 بن أبي حاتم عَنِ ابر بن عباس #يُلْحِدُوتت و ف أُسَمَليوء 4: «یشرکون». 

وَعَنْهُ: و اللي وَالْعْرَّى مِنَّ الْعَزِيز). 

وَعَن الأَعْمَش: ايُدْخَلُونَ فيا مَالَيْسَ مِنْهًا؛. 

مَفْصُوةُ الترجمة: بيان أن اكاد في أسباء ا الله عا يناف التّوحيدَ 

وَالإِلْحَادُ في أسماء الله هو اليل بها عا جب فيهاء وهو : اة َع ذكزها ابن اليم في لصوا 
المرسلة» و«الكافية الشافية): 

اا ا 

وثانيها: إِنْكَارٌ المسمّى بها. 

وثالثها: التَمْرِيكُ فيها. 

کک ا ا ف اساي من كلاه مام في «بداء e‏ يايد 
اة العّلاثية التي ذكرها في الا امرسلة» و«الگاف: الشّافية»]]» لا ا 

ذكر الملصتف نة تعالى لتحقيق مقصود الترجة دليلًا واحدًا: هُوَ قول الله تحال : ل ويل السا سى 
فادعوه وا € الآية. 

ودلالثة عل مقضو دال هة هر وجهن اثنين: 

أحدّهما: في قوله: « ودروا لب نووت ف اسيو 4: أيْ: اثركُوهُم وأَعْرضُوا عنهم فلا تاوا م 
فهو احيقَارٌ هم ونا ا خْتَقِرُوا لِمَقَالَتهِم التي اذَعَوْهًا. 

والثَاني: في تام الآية: ون اكوا وأ ملو 4 فهو وَعِيِدٌ شديدٌ ومهديدٌ أكيدٌ يصح عن قبح 


وه 


وهلا 

َأَوْرَدَ لصتف يدنه تعالى ثلاث آثار في تفسير الآية: 

أوّها: اثر ابن عباس «ليُلْحِدُوت ف أَسْمَتَيوء 4 قالّ: «يُشْرِكُونَ»» روا ابن أي حاتم» لكنْ عَنْ قتادةٌ 

Oy‏ ا e‏ 2 اع e‏ ب م ر ت اي 
السّذويِي لا عَنِ ابْنِ عبّاس فهو الْيِقَالَ نظر من المصنف أو انتقال ذِهْنٍ كم نَبَّهَ عليه حفيده الشيخ 
سليزان [[ بن غية اه]] فى اتيس ر العزيز الحميدةة ومعتاة أن الدّ؛ ك يكون فى الأساء والصّفات كا يكرن 
في الرّبويبّة والإلهية ومنه الاشتقاقٌ كا سيأي. 

وثانيه): E‏ بن عَبّاسٍ قالَ: : سَمَوًا اللات من الله وَالْعُرّى مِنَ الْعَزِيِزِ» رواةُ ابن أي حاتم» ومعناةٌ 
َنم اشتَقُواه 7 0 الله سء تفط الرَّائفَةِ من الأصنام. 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
وثالثها: 1 7 لمحتن راسم سيان بومهران EN‏ :يجار فا مالي قا" 


1 


شدة الخطر بتسمية الله كل 0لا عرو جر ا يداع يه ل ا ا عروجل ا 
الأسماء والصفات باب توقيفي؛ أي: : موقوف على ورورد النصء قال السفاريني في «الدرًةا: 
لَكِنََافِ هوالت قٌ كِوقِيفِيَة لتتبا يححيذً ا 


فتوقيفها على ذلك يدل على منع إدراج اسم منها إا بعد ثبويّه بدليلٍ دان على ذلك من الكتاب أو 


َوْلُ من قال من اراح مقصوةٌ المصدّف الرَّدُ على الذين يتوسَّنُون بالأمواتِ» هل هذا هو مقصود 
الّحمة؟ 

مقصودٌ التّرجمة الصا بيان أن الإلْحَادَ في أسماء ا 
ذكزوه فهي ليست المقصوة الأَض» والدَّليلُ على هذا المسائل التي سنقرؤها 

انظروا المذكورٌ فيها أهو الإِلْحَادُ؟» أو الرد على التوشل بالأموات؟ 
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تقريرات على كتاب التوحيد ١14‏ 


كت 

6 
0 
ان 
2 


الراب كرك SINET‏ 
الْكَامِسَة: فير الْإلْحَادٍ فِيهًا. 


01 


الكاوسة: وَعِيدَ مَنْ ألْحَدَ. 


AN E‏ ويية 1 OE‏ في تمام الآية: سيجرو ما كنأ يَعَمَلُونَ 410100 1الأعراف]. 
0 الإلحادء لأنه قال في الخامسة u‏ لإلْحَادٍ فِيهًا)» وقال في السادسة: (وعيد س ا 


فمما يعينك على معرفة مقاصد التوحيد نظرك إلى المسائل. 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


وس > 


[ في الصَّحِيح عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ 5 قال IE‏ َع اليّيّ ا في الصَّلَاق م : السام على الله مِنْ 


کیت 


ا : لا تَقَولُوا: السام عل الله؛ قان 


لكا 


ن الله هو السَّلَامُ). 


إل 


مَفْصُودٌ اتر مة: بيان النَّهي عَنْ قَوْلِ: السّلامُ على الله لاستغناء الله عَنْ ذُعَاءِ المخلوقين. 
وجي بالثفي ا لضن للتهي وزيادة تأكيد مُبَاْعَة في التحريم ويا متام الترجيد. 
ا E E‏ 
١‏ ِذَا ا مَعَ الي 2 في الضّلذةا الحديك» من علية. 
ولاه على مقصود الرجة في قوله: لا لرا اا ا 
والنَِّيٌ للتحريم» وعَلَلَهُ بقوله: «َإن الله هُوَ السَّلَامُ) أيْ: السَالُمِن كَل نقص الموصوف بصفاتٍ الكمال. 
(فهو مستغنٍ عن دعاء الخلق له بأن يحصل له الكمال لاتصافه ك به من قبل.) 
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تقريرات على كتاب التوحيد .١‏ 


محم 


ا فيي الام 


d€ 
و‎ 1 < 


سے 2 


۰ ر4 2 3 7 3 1 
الحاو 1 ال اء لله . 


لم عت 


قوله قان لاي مِسَة: تَعِْيمْهُمْ لحي التي تَضْلّحُ لله) ات شه والكلرات والمريات, 


التوقيف فمرجعها إلى العرف» فإذا عدَّ العرف شيئا من التحايا وم يخالف الشرع فألصل فيه الإباحة.|| 
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الشّيخ صَالِحُ بن عبد الله | لعُصَيْيِي لا 


e 
٠. 
چب‎ 


0۳- باب 
قول (اللَهُمّ اضر لي إن شِنت) 

E ُرَيْرَةً آن رَسُولَ الله 6 قَالَ: ١لا يقل أَحَدَكُم: الهم اغْفرْ لي إن : منثو‎ N 
ارْحَمَِي إِنْ * غك ليم اكنال فا اله لا مر لَهُ).‎ 

وَلِعْسْلِمِ: «وَليعَظَم ال غب قن لله لا يَتَحَاظَمُهُ َء أعْطَام) . 

فيه مَسَائْل 

الأول: النَّهْيُ عَن الإسْيعْنَاء في الذّعَاءِ. 

النية: ان الِْلة في دَلِكَ. 

الثَالِئَةُ: 5 قَوْلَهُ: العم الشاي 

7 بِعَة: إِعْظَامُ الرَعْبَ 

EN‏ ملالا 

مَقَصودُ ال مة: بيان حکم د قول القائل)) الل اغ إن فت 

BEE a 
ييه قالّ: «لايفل أَحَدُكُم) اديت مف عليه‎ 

ودَلالَتَهُ على مقصود الترجمة في قوله: ١لَا‏ يقل أَحَذَكُمْ : اللّهُمَ اغْفِرْ فلي إن جنك اللي اوس إن عننت شَكَّت4 
والنَّهِيُّ للتحريم» وإنا مى عنه |لأمرين: 

أحدهما: ||لَِ) وهه مِنْ تقص في الخالق ونقص في المخلوق» فأمًا ما يُوهمٌه مِنْ تَقص في الخالق فهو 
الإا ل فس اع مل اك له هلاي يل 
يداولا رجه زو الذاوي 213 و إن شِيْتَ) 


ومو 


همه مِنْ قص في المخلوقٍ فلا سره دعَاؤٌه به مِنْ فور عَزِيمَتِه وضَعْفٍ رَغْيَنِه 
ولذلك قالّ: « لم از بة؛ إن الهلا يام َي أعطاة»» فيصح بهذا الحرف أن يكون على ضبط 
١ولْيحَظِم)‏ ق کی بالتشديد واللخقف معا قلحا في هذا الدّعاء ِى الإبيَام المتعلّق بِحَقٌّ الله وخی 
المخلوق نمي عنه. 


ETE TE? :‏ 
للدُرُوس العِلمِيَّة وَالبُْحُوث الشَّرْعِيَّةِ 


موقع التفريغق 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


مجم 
يج 


4ه- باب 
لا يقول؛ (عَبْدِي وَأَمَتِي) 
3 في الصّحيح عَنْ ابي هري 4؛ أن رَسُولَ الله 4 قا ل حرس سيعت 


2 


E 


و سی وای TT‏ أخذكوة عبدق وَأَمَتى» r‏ فتايَ وفتاق وغلامی». 


مَقْصُودُ التَرّحمةٍ: بيان التي عَنْ قَوْلِ: عبدي وأمَتي» ل في ذلك مِنْ ليام المشاركة (لله) في الرّبوييّة 
((والألوهية))» فنهي عنه تأدْبًا مع الله وحمَايَة لِجَنَابٍ التوحيد. 

ذكر المصتف يدن تعالى لتحقيق مقصود التَّرّجمة دليلًا واحدًا: وهو حديث أبي 
ف قال: ١لا‏ يقل أَحَدُكُمْ: أَطْعِمْ رَبَّكَ) الحديث. مف عليه. 

ودَلَالَتهُ على مقصود الترجة في قوله: «ولا يقل أَحَدُكم: عَبِدِي وَأمَتي)» والنَّهِيُ للتّحريم ىا وضع له في 
الشّرع؛ لكنْ حُكِيّ الإجماغٌ أنه للكراهة وفيه نظرّء بل هو مذهبُ الجمهور كا كا ذكره أبو عبد الله ابن القيّم في 
ا 0 تعال: : وحن او 
es‏ نالفل على التّحريم جفظًا جناب التُوحيد. 

وم يرجم الصتف كانه تعالى على صَدْرِ الحديث فلم يقل : : بابٌ لا يقولُ أطعم ربك وضَّئ رك ولا 
لاصو رات 2 ر في الترحمة على آخره دون أرّله) مع مَرَدهما إلى صل واحِدٍ لِقِلَّة اسْيِعَْالٍ 
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4 الشّبخَ صَالِحُ بْن عبد الله العُضصَيْمي لس 
فيه مَسَائِل 


NADER! 
لاال لَه (أَطْعِْ ريبك‎ ODE 


7 ل‎ 0 kK o2 77 
ع‎ , 00 


0 


قو له ا TTT ETT‏ (أَطْعِمْ رَنّكَ)) والذي في الحديث هو الثاني دون 
UTE E E E oN‏ 


لَه( 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
لا يْرَدُ مَنْ سال بالله 
1 عن ابن عْمَرَ ا قَالَ: قال رَسُولُ الله كك : من اسْتَعَادَبالله فأعي دوه وَمَنْ سَأَلَ بالله فَأَعْطُو 
وَمَنْ دعام َأجِيبُوه وَمَنْ صَنَعَ يكم م نوفا كارك زان ثرا ها تكايرة اذغرا لك عق ذا أل 
قد كافأموه) “.رو ابو دا وَالْسَاِيٌ َي صَحِح. 


0 
الاول: عاذ ص اسْتَحَادَ بالله. 


ص 


0 
ل 

ج ت 
ع 


و 


الرابعة بع لكا N‏ 


ص ير 


الْكَامسَة انالد مُکافاة يَنْ 1 يقَدِ 


حلت oS‏ 0 0 
مَقْصُودُالتَرّحمةِ: بيان حْكِم رَد مَنْ سَأَلَ بالله. 
وصرّح به لأن التفي في قوله: : )ك ا ره مسان بالله» يفضي المي وزئادة كما تقدّم واا ري عه 


إِعْظَامًا لله وإِجالا له أن يُسألَ به في شيء تم لا جاب السائل إلى مطلوبه» وعَدَلٌ المصتفٌ عَنٍ التهي إلى 
التي لأنّه ليس منطو الحديث الذي استدل به بل مفهومه. 

ذكر المصيّف انه تعالى لتحقيق مقصود الترجة ديأ واحدًا: وهُوَ حديث ابن عُمَرَ ا قالّ: قال 
من الله عم :من اسْتَعَادٌ بالله تَأَعِيذُو» الحديث» رواه أبوداوة والنسائي بإستاد د صحيح. 

غل ودا قر لد :ر مَنْ سأ بالل فَأَعْطُوةُ»» فأمر بِعْطَئِهه ( الام بِالؤُجُوب)) 
ومفهومه التي عَنْ رَد كا تَرجَمَ به ا مصتف. 

والأمر هنا هتا للإيجاب بخمسة د شرُوطٍ [[باعتبار هذا المتعلّق لا بالاعتبار العام للسّؤال]]: 

الأوّل: أنْيْعَكمَصدْقُ السّائل» وتكفي عة ال 

والثاني: أن یکو السّائل مُتَوَجه في سؤاله سول مُعَينِ . 

والّالتُ: أَنْ يكون تَوَجهُه إليه في أ مر مُعِنٍ. 

والرّابع : َه المسؤُولٍ على الإجَابَة فيا سل فيه. 

والخامس: أَمْنُ المسؤول الصَّرَرَ على تفيِه. 

رد لاد لدتو ينه رصرز ا طابر انر الباق 

الوذه الوط المذكورةٌ هي باعتبار متعلّق المسألة؛ ي يعني السَّوَالُ بالله» لا باعتبار أصل مسألةٍ 
السّوَالِء فلو قال إنسان: لابن أن نذكّر شرط أن يكون المسؤول حلالاء فلو سأل حرامًا لم يُعطء هذا لا 
يتعلّق بذات المسألة» وهي السّؤال بالله» وإِنَّما يتعلق بأصل مسألة السؤال سواء كانت بالله أو بغير الله ١‏ 
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۳ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 0 
4 
65- باب 


لا يُسأل يَوَجِهِ الله إلا الجَنَّةَ 


]6 عا قال تان وقول اشع كانه وكيش انعا وها ركاه 
عن 2 لله د . ر و چ > . رواه بوداود. 
فيه مسائل: 


الْأولَ: المي عَنْ أن يسال بوجو الله إلا عَاية الْمَطالب. 
الا تو ا ١‏ 
مَقَصُودُ الترجة: بيان حُكْم الشُوَالٍ بوجو الله. 

ت الا مسال يو جه الله إلا الجنَة». وإِنَّمَ 
بي عنه ادلا وإ راما لوه الله أن شال بو جهو الكريم ما هو|ادن| عقي من عرض التبا ما يرذ به 
غاية المطالب وهي ال جحتةء وما أوصل إليها مِنْ أعمال الآخرة لأنه تابعٌ لها في الحكم» وعَدَلّ عن النّهي إلى 
التفي مُتَابَعَةَ للفظ الوارد. 

ذكر المصَّف كاله تعالى لتحقيق مقصود الترجة دليلا واحدًا: وهو حديث جابر بن عبد الله 5 قالّ: 
قالّ رَسُولٌ الله #5: : لا يشال بوجو الله إلا الْجَنَّه راء أبوداود وإسناڈه ضعيف. 

ودَلالَتُهُ على مقصود التَرّحَةِ في الحديثِ ثاما إد قال لا يشال بوجو الله إلا الجَنَةه والنّمَيْ يتضمّن 
لتهي وزيا كا تقدّمء وه ميد الحريم؛ ويشهدٌ له [[ني ثبوتٍ معناه]] حديثُ أبي موس الأَشَعَرِيّ 4 
مرفوعا: : املعو من سال بوجه الله»» أخرجة الطَّبرانٍ في «المعجم الكبير my‏ 
خرو يدل عل ر وز ار اا رب 

ومعتى امن سأل بوجة الا أئ شيا من رع الدنيا إن الشوال إذا أطلى 1 يرذ به إلا هي»وابعغاء 
الجمع بين هذا الحديثِ» وبين شؤال جاعة مِنَ الصّحابة الي © بوجو اله عن أمور دييهم؛ ول يز 


6 


عليهم» كقول مُعَاوِيَةَ بن حَيْدَة ظهه: «إني ooo‏ 
و هليه تفن سآن ريح E‏ لي 
ا 0 ا ول 

هذا صار هذا المعنى مُتَقَرّرًا في التو حيده لأنّ هناك مَنْ قال: OT‏ 
لحا يح يده يضم 


الذي ثبت عن معاوية هو في مر دِينِيٌ هو الذي يُصَّدَّقٌ هذا الحديث لا بحَالفه» والذي ني عنه كان في 


وور 


ردير 
إوبه تعلم أن ما يعرض في ذكر بعض المرويّات الضّعاف في كتب الاعتقاد عند أهل اشن ك «العقيدة 
الواسطيّة» أو «كتاب التو حيد» لإمام الدّعوة أو «كتاب التوحيد» لأبي بكر ابن خزيمة أو «كتاب الإبانة» 
لابن بطّة أو «كتاب أصول السَنّة» للٌالكائي- أن إدخاله فيها لا على وجه الاعتماد المستقل وإنَّها على وجه 
وو مدر ل TT‏ 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۹۷ 
الاعتضاد التباع» ولم تزل هذه طريقة أهل السنة فإدخال الصعاف من المرويّات في مسائل الاعتقاد تابعة 
للأصول الصحاح طريقة سَنية سني مسلوكةء وإِنَّ) يُعاب ذلك إذا تضمّن ال روي عقيدةً مستقلةً مع ضعفه 
لم تأت الأحاديث الصّحاح بهاء فذلك هو وجه العيب» وأمًا إن خلا من ذلك فلا بأس به فإن باب 
الاعتضاد واسعٌ» وأهل السَنَة على إعماله» ومن ظنّ اَم لا يصنعون هذاء فقد أتي من جهله؛ فإنّه لو طالع 
كتب أهل السنَة القدماء كأبي بكر ابن خزيمة لوجد أن أبا بكر اث تعالى بين ضعف شيءٍ من هذه 
المرويات التي يذكرها في «كتاب التُوحيد»؛ فمن ا محال أن يكون عالما بضعفها ثم يُدخلها في كتب الاعتقاد 
وهو إلا صنّف لنصرة الاعتقاد السني؛ لکن بابنها عندهم هی ما ذكرث لك من تم تعلو الصاف 
في أبواب الاعتقاد تابعة لما دت عليه المرويّات الصحاح» ومن جملتها لهذا الكتاب فإنَّا ورد فيه من 
أحاديث ضعاف ترجع إلى أصل وثيق صحيح عن النبي 5. 

فهذا الباب مثآ الذي توم من توكُم اله مبنيٌ على حديث ضعيفي هو حديث جابر طفه الا مسأل وجو 
له إلا اج فقد أي من جهله بالسّتّهء فان لباب فيه حديثٌ حسنٌ هو حديث أي موسى الأشعري 2 
ملعو من سأل بوجه الله إلا له لم كان في أصلي بعيد وهو الطّبراني تركه أهل العلم» وجاؤوا بحديثٍ 
مشهور مختلفٍ في صځُته» وهو حديث جابر؛ لاه مرويٌ في « سنن أبي داود»» وهذا فيه إيضاحٌ أنه لا ينبغي 
لطالب العلم أن يكون هجَّامًا على تصٌّفات العلماء» فإنَّ بلوغ الشَّادي للعلم درك طرائقهم والوقوف على 
مناهجهم يحتاج إلى عمرٍ مدي وذكاء وفطنة» فإذا أشكل عليه شيءٌ من تصرّفهم فليلزم السّلامة» فم 
عن علم كاملل تكلّموا وببصر نافذ تصرّفواء فإذا كنت خحلوًا من ذلك فاك أن تناطح تلك الجحبال» ولاسي 
إذا كان هذا صنيعة سىء فإِلَّه قبيح بالمنتسب للسّنّه والحديث والأثر أن يكون عائبًّا لكتب أهل السَُّنةَ في 
الاعتقاد بهذ الوصمة التي ظنّها عيباء وهي في الحقيقة مني على جادّهم؛ فِنهُم یتوس عون في باب 
الاعتضاد حتى يذكروا الحكايات عن البهائم العجماوات؛ كا ذكر من صِنّف في العلرٌ كابن قدامة والذّهبيّ 
۳ بن القيم من حكايات الحيوانات» فهم لم يوردوها على وجه الاعتماد عليه ا في إثبات عقيدة مستقلة؛ 
ولكنهم جعلوها تابعة للأدلة الصحيحةء والفقهاء رحمهم الله تعالى يقولون: التابع تابع؛ أي يثبت للسّي-ء 
تبعًا ما لا یڈ يقبت له مسقلا وهذا من جنس هذه القاعدة: ) 
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07 الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ 


0۷ -— باب 
ما اء کی اللو 
AT TE CE‏ یھ ۸ 2ے ص E‏ 2ي سے کر ت ل عر < 
]١[‏ وقول الله تَعَال: # يقولون لوكان لنا من الْأمْر سىء م فلا هتا 1#آل عمران:٤ ]١ ٠‏ الآية. 


اا كا يا 


[1] وقوله: # ادس 5 ونيم أ اللاغونا ما حا أ 1آل عمران 4 الآية. 
[] في الصجيح عن ا e e‏ رض على ما يَنْفَعْكَه وَاسْتَعِنْ باه وا 
E‏ ةو أ كت الك وكا قه E‏ 


1 
ع 


الأوق: فس الان في آل عِمْرَانَ. 

التَّانيُ: الي الصّريح عَن قَولٍ: HEG‏ 
الثالة: : علي الْمَسْألة دين 
الرَابعَة مَةُ: الْإِرْشَادُ ِلَ الْكَلَام الْحَسَنْ. 

الْحَاوسَه: لامر با حرص على ما يَنمَعٌ مَعَ الإِسْيَعَانَة ب بالله. 


وغ 


مانتو قن فية ١‏ القووق لكر 

EET‏ بيان حُكْم قَوْلٍ (لَوْ) الدّاخلةٍ على اة 

وأداة التعريف (أل) فيها لا تفيد تعريقاء لأنَ المراد هنا الف أي بابٌ ما جاء في لهذا اللفظ (لَوْ)» وليس 
مراده بیان جیع أحكامه؛ بل أراد لصتف شيئًا واحدًا هو حُكُمْ د َوْلِ(لَْ) على وجو التَنَدّم والأسّى على ما 
فاك و غ اة التي ساقهاء فالشيخ أراد أن يب في هذا الباب حًا واحدًا ل (لَوْ) لذلك الذين 
لرن كل آعم( فى هذا اياب اهاط منه ليس هر ف ر إذا اراد اا بر ال فا 
للمسألة فنعم. 

eee‏ َه أدلّة: 

فالدّلیل الأوّل: فَوْلْهُ تعَالَ: #يَقُولُونَ لون آنا مى اله E‏ 

ودلالته على مقصود الترحمة في قوله: 0 1 1 
م ا ريب e ET‏ 


#00 
١ 
5 


34 ت يو جو مره م ےر تراه اض ي صو م 0 
ا 1 ل أ ونيم وقعدواً 4 الآية. 
کک ګګ و 
ودلالته على مقصود ال حة قوله: الو اطا ل کو ول الان أيضًا يوم أحد 
غاا اا الله يد : # فل فأدرءوأ عن آنش ڪڪ م اموت إن كم 
صَددِوِينَ ». 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۹ 
و رَضَةُالقَدرِ ب (لَوْ) كما في هاتين الآينون مِنْ مقالات المنافقين» ومقالات المنافقين مِنْ َة 
الْمُحَرّمإات فدلّ هذا على حرمة قوها على قصد التَندّم والأسى والاعتراض على القدر) . 
وَالدَّلِيلُ الثّالث: حديثٌ أب هُرَيْرَةَ نه أن رَسُولٌ الله 6 قالّ: «اخْرض على ما يَنْفَعْكَ؛ الحديث. روا 
ع 700 : إن أَصَابَكَ مَيْءٌ فل تقل : : لو آي فَعَلْتُ كَذَا لَكَانَ كَذَا وَكَذَاك 
ااا حي و ا ل امي ل 
E‏ ج بذلك بات [[من آبواب]] الشبطان س ا والجرّع» وعدم التسليم لأقدار الله. 
وول أو على وه اذم والأسى على مافات تيء على ثلاث أنواع. 
ارفا أن ا دما مُعَارِضًا کم الشّرع کا في قوله تعالى: : لو طاعُوكا ما فوا 4ء أيْ لو أطاعونا 
في عدم الخُروج [إلى الجهاد) . 
وثانيها: أن يقوا مَُنَدَّما مُعَارِضَا للحم القَدِري كا في قوله: وکن لتا می لامر سََىَءٌ ما فيلا 
هنهمًا 4. 
وثالثها : أن يقوهًا ندم ys NS‏ 
و1لوالانواء كلها رط لكان كلد الترسييم وقد كرتي قال رصانعها ق عه را 
المَّدْكُ لموافقته حال المنافقين. 
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الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


و 
e‏ 
> 2 اخ أن ريح 


3 


3 عن أي بن گب خه؛ ان وَسُولَ الله ف قَالَ: رل عة شا بع وي م ما تَكْرَهُونَ فَقُولُوا: الله 
نا ين بر مز اليج حبر ا فا بر ما َرَت پو وََعُود بك مِنْ شر هَذْ الرّيح» وََرَ ى 
يها َر ما رث بدا a‏ 


فيه مَسَايْل: 
الآولى: النهي عن سا الريح 
1 ا 1ف ع امن 5 56 و5 2 
الثانية: الإِرْسَادُ إِلَ الكلام النافع إِذَ دا رَأَى الْإِنْسَانْ مَا يَكْرَهُ. 
ہو 98 2 2 0 
الثالغة: الوه دل أا مَأَمُورَةٌ. 
ات 0 3 5 و چ 


مَقصود التَرحمَة: بيان التي عَنْ سب الرّيح» أيْ: شتا ونه اللخ 

مها مأمُورة لا اتبا هاء فتهي عَنْ سبّها لدلاليه على سَبٌ آمرها [ [وتنقصه)) وهو الله» فهرَّكَسَبٌ 
اهر ((الذي تقدّمت فيه ترج مفردة)). فالرّيحُ كردن أفراد تقلا والنّهي للتّحريم لما في ذلك مِنْ 
نص الله» وعدم إِجْالِه والتَسَخطِ من قَضَائِه. 

ذكر المصتف كنثه تعالى لتحقيق مقصود الترجة دليلًا واحدًا: وهو حديث أي بنٍ كَمْبٍ #2 أن رَسْو ل 
الله غ قال : 7م سبوا الرّيحَ» الحديث» رواء الترمذي والتسائي املف في رفيو ووَقّفِهه والصَّوَابُ أنه 
موقوف من كلام أي لکن له شاه مرفو ع مِنْ حديث ابي هُرَيرَة رواء أبو داود وابن ا ا 
افد الاب عة 

ودَلالََهُ على مقصود التَرحة في قوله: «لا سبوا الرّيحَ»» فالنّهْىُ للتحريم (كا تقدّم» والقوْل في أنواع 
سب اله ا ا ا ا 
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84- 2 
[1] قول الله تعاکی؛ لیظئوت بآ غير احق ظَنَّ كل ليرد NRT‏ 


من الْأَمَر من كى َل نامر كل ِنَهِ 1#آل عمران ٠٠٤١‏ الآيّة. 
[1]وَفَوْلهُ: #الطظا انيب يل لك السو علوم ديه السو الفتح:1] الآية. 
لا . في الآية الأول: ةل ال د لقو انبا E‏ 
سراد ا صا يكن بعد اله وجککیی سر پإنگار الم وإنگار قر وَإْكَارِأَذْيهَ افر 
رَسُوَلِهِء وَأَنْ يُظْهِرَهُ عَلَ الدِينِ كله 
ذا رع الذي الي طن فقون امف رود في شورة لقن وإ كاذ ذا طن لزي به 
ظَن غَبْر ما يلي به سُبْحَانَة وَمَا يَلِيقٌ بِحِكْمَتِهِ وَعَمْدِهِ وَوَعْدِه الصَّادِقٍ. 
کن عن یل اليل عل الكل إن داه SS‏ 
اة يَسْتَحِقٌّ عَلَيْهَاالْحَمْكَ بل رَعَمَ أذ ذَلِكَ او جردي 


َك ع اَن كرو لَب كوا ينال 

وَأكثرٌ الاس يَظنُونَ الله ظنّ السّوْءِ فیا ج ص م وَفِيَ عله برهم وَلَايَسْلمْ مِنْ ذَِكَ إلا مَنْ 
عَرَفَ الله ء٤‏ وَصِفَاتِهه وَمُوجِب حِكْمَيهِ وعد 

قد ن الل جات روا لواف ودين ات كل الكري 


و سس 5 ص ر و ج 


كو شت من قفتم ريت نة عتا عل قر وملام َلك وأ كاد بني أَذيَكُوَ كَذَا وده 


و فل ومستک وفتش ا التشهل ا 
قن تَنْجُ مِنْها َج مِنْ ذِي عَظِيمَةٍ وَإِلَّا قي لا إِخالكَ تَاجيًا». 


بير 


و 
فيه مُسايّل: 


eae 

ا بة الفَْح. 

لاله 06 ذلك نَع لا حص 

MESE SNC NOE الا ی‎ 


مَقَصُودُ ال مة: بيان حم ظَنّ الْحَاهِلِيّة. 

مع ما قبل في بيان معنا قول ابن الم في «زاد امعاد؛ الذي مله امصّف هناد قال: “وهر قر غر 
ما يليقٌ بالله) انتهى كلامه. فظن الجاهليّة هو: ظن العبدٍ بر بره ما لا يليقٌ ( (به) )» وتقدّم أن الجا هليّة اسم 
حال العرب قَبْلَ الإسلام» وكل ما أَضِيِفَ إليها فهُوَ رم وهذا الظَّنٌ ينان التوحيد إا أَضْلَهُ أو كله 
((تارة أخرى. فهو نوعان: 

أحدّهما: ظر العبد ير به مالا يليق عا تعلق بأصل الإبزان؛ كم يعتقد أن لله ولداء وهذا كفة أكير. 

موق عَالتقفريغ 
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1۲ الشيخ صَالِحُ بْن عبد الله العْصَيْمِي ل 

والآخر: ظرٌ العبدِ بربّه ما لا يليق مما يتعلّق بكمالٍ الإيمان؛ كمَنْ يظنٌ أن الله يؤر نصره لأوليائه مع 
استحقاقهم له» وهذا كفرٌ أصغر. 

الأوّل كيف يتعلّق بأصل الإيهان؟ ارجعوا بأذهانكم إلى الأقدار الواجبة المجزئة بالإيمان» وهنا تعلّق 
بالإيان بالل القدر الواجب منه: الإيهان به ربا موجودًا معبودًا له الأساء الحستى والصفات العلل متنزهًا 
عن العيوب والتقائص. لسارم اسن 

[الجوات :]له تعلّق؛ لأ الو لك له ق فة علق بآضل الاناناهاة عل الان بإبطالد: 

وما الآخر فإنَهِ لا يتعلّق بالأقدار الواجبة المجزئة بأركان الإيهان» ولْكِن هو من كماله» فل أَخَلٌ به 
العبد وقع في الكفر الأصغر دون الأكبر.))". 

ذكر المصتف راث تعالى لتحقيق مقصود الترجة دليلين اثنين: 

فالدّلیل الأوّل: قول تَعَالَ: «#يَظُْوب ,آله حير آلْحَق 4 الآية. 

ودلالته على مقصود الرّحمةٍ في قوله: يتوت پا ير الْحَقّ ظَنّ 
ثلاثة أشياء: 

أحدها : أن هذا الظَنَّ غير الح فر فر باطل: 

وثانيها :أنه طن الجاهليّة, 7 مُضَافٍ إلى الجاهليّة حرام 

وثالتها: أن هذا عن النافقین وکل قَوْلِ أو عل ِن ارج ُد من الم ماك 

والدّليل الثاني: E‏ : #الظاتیت باه طرى السو € الآية. 

ودلالثه على مقصود الزَّجمةٍ في قوله: لمم دآيرة سء 4 آي وَائِرَةُ العذّاب وتِلْكُم الدّلالة مُرَكْبَةٌ 
من ثلاثة أشياء: 

أحدها: تَسِْية ظتهم ظَنّ السّوْءِ. 

وثانيها : أن عليهم وَائرَة السّوْء ء [أي العذاب) . 

وثالتها: أنَ هذا ن المنافقين والمشركينء وکل شيء أَضِيفت إليهم من قَوْلِء أو فل فهو رم. 

فقذ ذكر المصتف كان تعالى كلام ابن القيّم في «زاد المعاد» في تفسير الآ الأو وني ضمنه تفسيرٌ الآية 
الثانية Ns‏ ۽ في حکم الله القَدَرِيُ» ويُلْحَقٌ به (التكم السرعي) لاشتراكها في كرا 
حك لله حم الله الشَّرْعِي» فَمَنْ ظَنّ (ظَنَّ السوءِ) في حُكْم الله الشّرْعِيٌ فهُوَ كمن ظَنَّ (ظَنَ السّوْءِ) في 
حَكم الله القَدَرِيّ الذي جاءث به الآيات» وأكثر ن لكوع عزن المنافقين الأوّلين في الحكم القَدري» وأكثرٌ 
َر السّوْءِ عند المنافقين المتأرين هُوَ في حُكْم الله الشَّرْعِيٌ ((وهذا انتشر عند المتشرّعة داه ولیس عفد 


الي 


مرضي 8 ا i‏ ع ع 3 0 595 وا al‏ ماع 5 ا 
(۱) فَقَدْ کون كُفْرَا كمَنْ يِن أن لله ولدَاء وقد يكونُ دُونَ ذلك كمَنْ يَظُنَ أن مِنْ أسماء الله شيعا لم يُسَمٌ الله به نفسّه كالمو جود والمقصودء 
والمطلوب. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


ا منافقين؛ بل المتسبون للدّريعة صار منهم لضّعف إيإنه وقلّة علمه يظنٌ ظنٌّ السَّوْء بأحكام الشّريعة. 

|إوالذي يوجد في طبقات الأمّةِ المتأخرة اليوم وقبّل اليوم من ظنّ السّوء من المنافقين المنأخرين هو في 
ظتهم السّوء بأحكام الله كل. 

كاستبعادهم قتل المرتد؟ لأن هذا ينافي حرية الاعتقاد التي كفلها الإسلام وهيئة الأمم المتحدة» هذا قبل 
والآن يقول: كفلتها القوانين الدولية في هيئة حقوق الإنسان. 

هذا من أعظم الظن السوء بالله 3# وجرّهم هذا إلى الطعن في الأحاديث الصحيحة المروة في 
«الصحيحين)»» لذلك يقولون حديث أب بكرة وَلَكَهُ: «من بدل دينه فاقتلوه» تكلموا فيه وهو في البخاري» 
ثم جرّهم ذلك إلى أن تكلموا في أي ب بكرة َك وللشيخ عبد المحسن العباد رسالة في رد مقالتهم في ذلك. 
وقد سبق إقراؤها في أحد برامج الدرس الواحد والتعليق عليها. 

ولو قدّر أن حديث أبي بكرة ضعيف فأين هم من حديث عبد الله بن مسعود د الذي مر معنا في 
«الأربعين النووية» : لا يحل دم امرء مسلم إلا يإحدى ثلاث) د ثم ذكر آخرها «المفارق لدينه التارك 
للجاعة»» وهو عند الأصوليين والفقهاء متواتر لماذا؟ للحكم بأن أحاديث «الصحيحين» تفيد القطع 
لتلقي الآمة هما بالقبول إلا ألفاظا اختلفا فيها. 

فمثل هذا كيف يجرأ الإنسان أن يقول فيه هذه المقالة إلا إذا جد في قلبه ظن السوء بأحكام الله 
الشّرعية وأنها لا توافق الحضارات الإنسانية» ولا تلائم القوانين الدولية. 

هذا كلام صار يقولوه المتشرعة لكِن سيف العدل يُقيمه الله ل والله يغضب لدينه» والخوف على 
الإنسان هو أن يقع في مثل هذه المقالات وأن يُشريها قلبه وأما الدين منصور بك أو بغيرك فالدين دين 
اله والله تكفل بحفظه فقال: #وجعلهاكمة باقية فى عَقيهء لَعَلّهُم دجمو (410[الزخرف]. 

وني «الصحيحين» أن النبي بي قال: «لا تزال طائفة من أمتي على الحق منصورة لا يضرهم من خالفهم 
ولا من حذهم إلى قيام الساعة)» الدين محفوظ» قال تعالى: # لامح راع لكر ونا له لمحفِظُوب © 
4[ الحجر]ء والذكر يندرج فيه القرآن والسنة كا بينه محمد بن حزم وتبعه ابن قاسم العاصمي رحمهم الله 
تعالى» فالدين محفوظ؛ لكن احذر أنت من أن تكون من يظن ظن السوء بأحكام الله الشر-عية» وإنَّا نشأ 
هذا من ا إلى الفلسفة وهي التي أفسدت أديان الناس دي يحدد حتى قال أبو العلاء المعري: 

يد كين شين اردنت مَاباهًا قُطِعت في رُبْع دينار 

الذية خحمسسائة دينار ذهب في قطع اليد» وإذا سرقت ربع دينار فإنها تُقطع. فقال القاضي عبد الوهاب 
المالكى: 


6 


عرَّالآماتةأغلاما وأرخصها ذُلالخباتةقَافهَم حَكْمّةالبَارِي 
SS‏ 

التشريع من أعظم مظاهر كال الدين» من أعظم مظاهر كال الدين هذه الأحكام التي ترتبت بمعالم 
مقع التثفريخغ 
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1 الشّيخ صَالِحٌ بْن عبد الله الحُضَيْيِي 2 ل 
مقصورة» وعلل معينة سواء أدركناهاء أو ما أدركناهاء فإن أدركتها فتلك نعمة الله عليك وإن لم تدركها 
فإيّاك وظنّ السّوء بالله 3# في حكمه الشرعي. | كتلكم الذعوة الماكرة إلى إعادة النظر في فتاوى علماء هذه 
ا ل ا 
من ظر اص Cl e‏ 
جاءت في القرآن والسنة تحت دعوى تعر العصرء ؛ كما كتب أحدهم: : (دعوى إلى إعادة التظر في شهادة 
المرأة في جعلها على التصف من شهادة الرّجل)» تحت دعوى أن الفقهاء ذكروا أن شهادة المرأة قبل 
افا يضاق ا الثبباء كقايلة لل وة 

قال: (وقد صار يتولٌ تقبيل التساء في الولادة رجا فلا كانت هذه الحال آلت إلى هناء وغل شهادة 
الطَّبيب بشهادة الطَّبيبة في التَّوليد فينبغي أن ينقل مثل هذا إلى غيره من أبواب حاجة النّاس؛ حتَّى تع 
الحياة الاس 

والحياةٌ لا تتسع للناس» وإنَّا تتسع لهم الشّريعة» وأمّا الحياة فنا لا تستقرٌ على حال» فإن الدّعاوى التي 
يروج ها؛ تارة تكون ناحية اليمين» وتارة تكون نحو اليسار. وأا الشّريعة ما ثابنة لا تتغيّرء ومذا هو 
الذي ين نبغ أن يكون في قلب طالب العلم من اليقين بان دين الله لا يدل ولا ينعي ولا يتحول ون 
العاقة لتقن وأ الله 8 حافظ دين را يك قد جعل العرّة لأهلة بعر عزيز أو بذ ذليلٍ» وليبلغنَ 
ديه ما بلغ اليل والنّهارء ولا يزال الصغار على أعداء ال وال فا والعرة لأولياء الله» فليس الخوف على 
دين الله» ولكن الخوف عليك أنت أن تخرج من دين الله لله كبك | ما أصله وما كاله» وما أكثر من خرج من 
ههناء وههنا!. 

ولا تظنون أن هذا الأمر صغيد؛ بل إن مثل هذه المقالات تبدو صغارًا حتى تعود كباراء وربا ابتدأت 
بهم حتى تعود مقالتهم إلى الذعوى إلى إعادة النظر في دين الإسلام كله» ووجود الله 5ك. كا آل هذا الأمر 
بأحد المشتغلين بالعلم في هذه البلاد في القرن السّابقء فإنّه آل به أمر الشكوك وظنً السَّوْء بالشّر_يعة حتى 
آلف كتبًا في الإلحاد والانحلال من الدَّينَء وابتدأ أمره يسيرًا في ظرٌ السَّوْءء فلا يبعد أن حبالة الشّيطان التى 
أوقع فيها ذاك تتكرّر في غيره» فينبغي أن يخاف الإنسان على نفسه.)). 
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ما جَاء فِي مُذكِري القدّر 

1 وقال ابن عمرٌ: وَالَّذِي فس ابن عمَرَ يي لو گان أَحَِهم مغل حي ذهب لم نهني س بيل الله؛ 
ما قَبِلهُ الله من حى يُوْمِنَ بالقَدَر ثم استّدلٌ بقَوْلٍ التي 4 : «الإيان: أن تُؤْمِنَ بالله وَمَلائكَتِهِ وکت 

sS‏ ساي 

كاوق 818 زو الايية أل قال اندم ِيَ؛ إِنْكَ ن تيد طَْمَ | وان حَنَى تَعْلَمَ أن ما أَصَابَكَ 1 
كن طك وا أخطألة يكن لِك سوت رَسُولَ الله 8# يَقَول: "نول ما لق لفك قَقَالَ 
ل : اكت فَقَالَ: لا ونان O‏ اتب مَقَادِيرَ گل َيْءِ حَتَّى تقوم الساعَة»» ياي سَوحْتُ وَسْولَ 
لله 4# يقولٌ: ١مَنْمَاتَ‏ على عبر هذا فليم مني). 

وني رِوَايةِ لِأَحمَد: «إِن أَوّلَ ما خی الله تَعَالَ القَلَمُ »قال ل اكُتبْء فَجَرَى في يِلَكَ السَاعَة ا هو گان 
إل يوم القِيَامَةِ). 

۳1 رفي رِوَايَةِ لابن وَهُب: قال رسو ل الله غ8 : فمن 1 يو مِنْ بِالقَدَرٍ خيرو وشرّه؛ أَحْرّقَهُ الله بالنار). 

ES‏ ر«الستَن» عَنِ ابْنِ الدَيْلَِيٌ؛ ا فال تیت أي بنَ كب فَقَلْتُ: في تفسي ي٤‏ ِن 
قد مَحَدٌَئنِي پکيءِ لَعَل الله ۾ يڏهبه مِنْ قبي فَقَالَ: «لَوْ أنقَفَتَ كَل أحدٍ ذَهَباء ما قَبِلَهُاللهمَنْكَ؛ حَنَى 
ومن بِالقَدَر و م أ ما أصَابَكَ 1يكُنْ ليُخْطِتَكَ» وما طك يكن لبيك د وَلوْ مت على غَبْرِ هَذَا 
لَكُنْتَ مِنْ أَهْلٍ انار قَالَ : أت عبد اله ي مشود وَحُذّيفة ن الان ويد بْنَ ابت كلم دلي 
ONS‏ اديت دوك نذا م فى (صَحيحه). 


لل بيان كم مُنْكِرِي القَدَر. 

وَالقَدَرُ شر والقَدَدُ هئ عَا هُ هُوَ عِلم الله بالكائنات”". وكتابتهاء ومشيئته. وخلقه إيّاهاء وإنكارٌ القَدَرِ مِنْ ظَنّ الجاهيّة 
الل سين و(ألَّ) هنا في قوله: : «القدَر) للاسْيَفْرَاقٍ أي القَدَر كل فهو مراد الترحمة» ما إِنْكَارٌ تفاصيله 
فليست مراد مها. 

ذكر المصئف کیا كان امداق مضي ا 

فالدِّيلٌ الأوّل: حديثٌ عبد الله بن عُمَرَ ل قال: «وَالَّذِي تفس ابْن عُمَرَ بوه الحديث؛ رواهٌ مسلعٌ. 

ودَلالَتهُ على مقصود الترجة مِنْ وجهين: 

أحدهما : في قوله: 'وَنوْمنَ بِالقَدَرِ حر وَشَّرٌواء فجَعَلٌ مِنَ الإييان الإیمان بالقَدَرِ [كلَّه]] خيره وسر 
فهو أحدٌ أصُولهء ومن انکر نان أزكان | لإِيانٍ مر ذ فمن أنْكر المَدََ گفر. 

والآخر: في قول ابن عم ا بول عَمَلِهِ على كَوْنِه مُؤْمِنَا 
ادن فان م ومن يبل اله 8 عله كله ومن وُدَعمَلَهُ كله فهو الكَافِلٌ قَدَلَّ هذا على أنَّإِنْكَارَ القَدَرِ 
مر لگونه هوبا رد العمل كُلَه. 


4 3 


2 


)١(‏ يعني الوقائع» وليست مقتصرة بالأحياء فقط 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 

والذليل الان كييك عَبَادَةَ بن الصَّامِتِ 5 أنه قال لابنه: يا بنيّ؛ ِلك لخ تيد طَعْمَ الْإِيَانِ) الديث» 
روه أبوداود والترمذي بإِسْتَاديْنٍ يقي أحدّهما الآخر. أا روَاية أحمدَ في ١مُسْئَدِوا‏ وهي: إن أو ما حَلَقَ 
ا القلم» الحديت فإستائها ضعيف» وكذلك ِوَاية ابو وهب في كتابه القَدَّرُ) إسئادها ضعيف. 

وكلال ا اخ تغل مقصوو الث ام کا کر 

أحذها: في قوله: «مَنْ مات على غَبْرِ هَذَا فََيْسَ مني»» أيْ: فأنا بي منه وهو بَرِيء مني وا يرا 45 
من الكبائر فل على کون گار القَدَرِ كبيرة مِنْ كَبَائر الذنُوب. 

اتعميم:] الي 8# ذا رئ ِن شيء بخلافی ما إذا رئ اله 4 كحديث وفع في باب ما جاء في الرُقَى 
والتّهائم مِنْ رواية الإمام أحمد. فمَنْ فَعَلّ هذه الأفعال التي ذُكِرَتْ في الحديث ليس بكافر اتّفاقاء وهذا مِنْ 
أَسْرَار التَصَرّفِ في اللّفْظٍ. 

وثانيها “ل قوله ف الوا اا ی 0 خْرَقَُ اله بالتار»» فإن الإِْرَاقٌ بالتار إا يكونُ جزاءً على فِمْلٍ 
الْمُحَرَّمَاتِ (وترك الواجبات» والإيهان بالقدر واجبٌ وإنكاره محرّم» وعقوبته الكفر على ما تقدّم) . 

وثالثها: في قوله: ١‏ إت لن تجد ْم الان َنَى تَْلَمَ أن ا أصَابَكَ يکن ليُخْطِتَكَ وَمَا أخطأك 1 
يكُنْ لِيْصِبَكَ)» فَوِجْدَانَ طَعْم الإيهان مُتعَلَقٌ بالإيهانٍ بالقَدَِهِ وفيه يق ول إبراهيم يم ال محري |إمن أصحاب 
أحمد|| -الحافظ - كان :من م ۇين بالقدر تكد َيشّة). 

والدّليلٌ الثّالث: OS‏ بن الصَّامِتِ هه الذي عند ان وَهْبٍ فاه صل مُسْتَقِلٌ [[وليس تابا لما 
وحار ا سر تو (وفي رواية)» لأنَّ استعمال هذا الاصطلاح (وفي رواية) يُشعر أن هذه القطعة 
جزةٌ من الحديث المتقدّم» وليست كذلك]]. 

ولال كا تقدّم في الوعِبدٍ بإخرَاق الله له بالتَار والوعيد لا يون إلا على ك كبيرّة» وعذابٌ الحريق في 
القرآن جزاءٌ الكافرين قَفيه إشارَة إلى كفرد. 

[لطيفة:] في اللخِطّاب القرآني جعِلٌ هذا التركيب (عذاب الحريق) للكافرين حاص أمّا (عذاب النار) 
هذا يقع لِعْصَاةٍ ةالمؤمنين الوعيد به وللكافرين أيضًا. 

(عذاب النار) قد يُتَوَعَدُ به مَنْ عل كبيرة مثل: مَنْ فت نفساً فجزاؤٌه جهنم » لكن (عذاب الحريق) 
موضوعٌ في الخطاب الشَّرْعِيٌ في القرآن للدّلالة على جزاءِ الكافرين فقط لماذا؟» كلمةٌ الحريق ماذا فيها مِنَ 
الذلالة على العذاب؟ 

فيه لَرُومُ الجزاءِ له ولَرُوم الجزاءِ له بحيْتُ لا يَنْمَصِلُ عنه هذا فقط للكافرينء أمّا ا موحد العاصي يدخل 
رُح مِنَ التار» ودلالات التركيب كا قَلْتُ لكم مِنْ قبل» وقبل قليل مَرّ علينا الفرقٌ بين براءة الله وبراءة 
اس 

والدَّلِيلٌ ال ابع: حديث ابْنِ الدٌّيلمي قال: أنبث أي ب كَمْبٍ هه «ققُْتُ: في تشسي َيْءٌ من القَدَرِ). 
الحديث» أخرجة أبو داود وابنْ ماجه. والعزو إليهما ول ِن العَروِ إلى الحاكم؛ وإسناده حسن. 

لاله على مقصود الترجة في قوله: «الوِْتّ عَلَ غَيْرِ هَذَا لَكُنْتَ مِنْ أَهْلٍ الذَاراء فمَنْ أنْكَرَ القَدَرَ فهُو 

مِنْ أهل الثّار الذين هم أهلّهاء وهم الكفرة» فَمُنْكِرٌ القَدَرِ كافر. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


هه لير 3 
ا“ ها ير ا ره N‏ 0 


لدم عا الب ف إا الب OS‏ 


o سه‎ 


التاسعة: لمك ا جَابُوه ب يُرِيلُ عَنَهُ اليه وَدَلِكَ أ تسر | الْكَلَامَ إل رَسول الله وَل فَقَطْ. 


قوله كَدَئهِ: (النَ ياذكيق اليا أي بأذكلم دما أصابك ذ يكن IE‏ 


( [انظْرُوا إلى المسألتين الأخيرتين» كم تستفيدون منهما في حال النّاس اليوم؟! ! : 

المسألة الأولى منهما أنَّ من عرضت له شبهةٌ يعرضها على العلاء» الذي تعرض له شبهة دينية أو ذتبويّة 
أو تخي أحوالء فإنّهِ يعر ذلك على العلماء» فيستفيلٌ ما أجابوه به. 

راع رغال الثام» كذ ]ا كوا من طلا الغ و يز عات الال يعرطيوة الشيه الي كت 
الأ على العلماء» وإنَّ) عرَضُوها على أحوال الخ المتقابة. 

والأمرُ الثاني أن العام نيب فيها بدليل الشَّرْع؛ لن هؤلاءِ أجابُوُ بقول اللي 5 فلم يره همِن 
مُبتكرّاتٍ آرائهم» ولا نتائج أذهانهم» لذن الأَذْهَانَ تبان في مَعْرِقَةٍ الدَّاء ء التاجع والولاج التافع» فل کان 
هذا حكومًا به قدرًا آنا قباد ين كانت السَّلامَةٌ في أن يؤخذ فيها جاء في كتاب الله وستة نيه كه فأعظمٌ ما 
oY‏ 


اذاي م و ع ر ا ا ت ا 

ومِنْ لطاِفِ ذلك ما رواه ابن سعد أنَّ رجلا جاءَ إلى حُذيفَة بن اليمان وأبي مسعودٍ الأنصاري في مسجد 
الكوفة فقال: أنتا قاعدان هنا وقد خرج التاس؟! يعني قاعدان في المسجد وقد خرج النّاسُ» فأكرفليها 
قعوذهمالما أخرج النَّاسُ أميرهم» فقال الرّجل: Ss‏ ة ا فقال 
له حذيفة: لستم على السنة حتى يُشفق الرّاعي و د نصح الرَعِية وان نك" : فإن لم يشفق الرَّاعِي ول 
EER IS‏ 
الرَجلّ الذي دخل عليها جاء بأمرين: 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
ألا عاب فُعُودُهماء وقد خرَح النّاس. 

ثم قال: والله إِنَا على السْنّة» يعني على الحق. 

وعند أب شَيْبَةَ في أثر آخرٌ أنَّ رجلا قال لحذيفة: ما تقول في الأمر بالمعروف والنَّهي عن المنكر؟ فقال: 
ليس من السَنَةٍ أن خُر على إمامِكٌ. ۰ 
E‏ وني الكتاب ال والآثارِ شيءٌ كثيرٌ من هذا الباب. 

ولا أريد أن أطِيلٌ عليكَة؛ لكين أريدُ أن ن َب العم أن لایكونوا عات وأن لا يكونوا من 
يحرّك بمقالات السّياسيّين وأهل الأهواء وإنَّا يكون إنكارٌ طْلَابٍ عم على الحقيقة متَعبَّدِينَ له بكتابه 
ونه ل وهم نظو يعن بصيرةٍ على حد السّواء إلى الحاكم والمحكوم. فام يرون حم الله ل 
فيهماء ولا يرقبُونَحَكُمَ الله في واحدٍ دون آخر» ويريدون ِن رُكبانٍ هذا امم إيصال المسلمين جميعًا إلى ما 
ينفعهُم قَهُمْ لا يرضونَ أن يكونوا تُوَابًا عن الُكَام؛ کا اہم لا يرضون أن يكونوا آلاتٍ تمحرّكها الدهماء 
فن كان كذلك هو السام عند الله 3 وهذا هو الذي ينبي أن ناء الذي ينبغي أن تنا تحن نتعلّم 
ل ا ل ام ل ار 
له يخ » هذا الغاية من العلّمء ؛ نحن من بُلدانٍ شتی ومِنْ أقطار مُتعدَّدةِ اجتمعنا معلا ومتعلًا لكَيْ 
ل : السّلامَة انام للد اوقد تمرح هي ا 
0 كُمْ مِنَ المَقالَاتٍ التي يُزينْهَا هؤلاء أو هؤلاء ولا تنظّرنٌ إلا لشئْء واحدٍ هو سوال الله كك لك إذا 
عم لير لح ا ا ا الي لايغني عنْكٌ شيئًاء 


e SS 


rd 


بجميع أطْيافهم في شُعْل وَوَكَدِ ومَشقةٍ؛ لن من توكل على اله اء اله وَمَنْ ا إلى الله أ ا فمن كَانَ 
صاوق الاأجَاء كال التوكل على اله ك سكجد عدن الكينة الطّمَِ وكال الحا ما ا تجاه عند 
غيره مها تغيرت الأحوال وتشرف 
وأَنْصِحُكُمْ جميعًا للانتقاع أن تقرؤوا مَنَِْة السَكيتَة مِنْ «مدارج السَالكينَ؛ للعلامة ة ابن القيّم فان هذه 
المنزلَة تتأكّدٌ الحاجة جه إِيهًا في هذ الأزمانء أن يقرأَمًا طالبٌُ العلْم مر ومرّينِ وثلاناه وأن ير ما فيها من 
انعد ات و اران براك E‏ 
مِنْ طَلَبٍ السَّكِيئَةِ في غير هما فلَنْ يد سكينة أبدَا؛ بل سيتطاوَّلٌ به قلقَهُ ولَنْ جد ما يلص نفسَهُ من القلق, 


صم سا 


أذكر بهذا الى ما كه به الصتت ن المسألئن العظيمكان في :هذا الباب: 1) 
© © 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


محم 
م 


1ك اث 


ما جَاء فِي المُصوَّرِينَ 
چ اك قد ا اه 


N‏ هرر له 6 ل رَسُوَلُ الله 8 + لقال الله ا وَمَنْ أَظْلَمُ عن دَهَب لق كَخَلْقِي 


o pT E E 
aR a فليخلقواذرة» أو ل اة ع ليان‎ 
Ty ا عائشة‎ 


۳ کیان بن عباس E e‏ عل لَه بل صورَةٍ 
صَوَّرَهَا تفس يُحَذَبُ يبا في جَهَنَم 

[] وا عَنْهُ مَرفُوعًا: «مَنْ صَوَّرَ صُورَةً في الدني؛ كُلّفَ أن يمح فيا الرّوحَ» ولیس ينافخ». 

ل قال لي عَلي: (آلا بعك عَلَ ما بَعكَنِي عَلَيْوِ رَسُولُ الله 8؟: : «أن لا 
دع صُورَة إلا متها ولا راد مُشْرفًا إلا سَوَيْتَهُ) ). 

مَقِصُودُ انر هة الترمة: بيان حُكْم الصَوّرِينَ» وليس المرادُ ذواتهم بل فِعْلّهم وهُوَ النَضْوِيرٌ لأنّهِ مِنَ الوسائل 
العنضية لل الكرك: 

وتا لاحظ المصتف الفاعل قَتَرْجَمَ به فقال: (مَا جَاءَ فِي الْمُصَوَرِينَ) دُونَ الفِعْلٍ فلم يَقَلَ: ((باب)) 
ما جاء في التصوير= إِتبَاعَا للأحاديث الوَارِدَةٍ [[فإنََّا وقعّث كذلكٌ]]. 

ذكر المصنّف يدث تعالى لتحقيق مقصود الترحمةٍ خمسة أدلّة: 

فالدّلِيلُ الأوّل: حديث أب هُريرَةَ ضيه قال: قال رسول الله : «قَالَ الله تَعَالَ: وَمَنْ أَظْلَمْ عن ذَهَبَ يخ 
کخلقي» الحديث. 

ودَلالَتَهُ على مقصود الترجة مِنْ وجهين: 

أحذهما: في قوله: و ن الم من َب يلق كَخَلْقِي»» أي: لا أَحَدَ أظلحٌ منهء فان هُذا اكيب 
موضوعٌ لهذا المعنى في القرآن والسّنَّة كما تقدّم غير مر (وهو هنا على فعل محرّم لما سيأتي من الأحاديث 
المصرّحة بالتحريم» وقد يكون كفرّاء وقد لا يكون كذلك كا سيأتي) . 

والآخرٌ: في قوله: : قل يخلقوا رة أو ل خلقوا حبك اول يخلقواة وة تَبِينًالهمم, وإِظهارًا 
لعجزهم. (وهو دل على ذمهم» والدَّم لا يكون إلا في ترك واجب أو فعل محرّم» وهو هنا متعلّقٌ بفعلٍ 
حرم کا سيأي.) 

ال لاما ودام سو او وَججيْنّهُ على بتاء 

وك طن ) لذن عل E‏ القرآن «الدعل ا 

مَضَاهَاة Sc sS‏ في الوّجْهِ الثاني» وتقريعه» وتَبْكِيْتَةُ إذ قيل 
ل فلتي 5 أو ار ع وان على ذَمّهم وتا يدم على 12 
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أن 


الشَّيخ صَالِحُ بن عبد الله الحُصَيِْي ل 
والدّلِيلُ الثاني: حديتٌ عانق يلكا أن رَسُولَ الله 4 قال: «أَشَدٌ النّاسِ عَدَابَا يَوْمَالْقِيَامَةِ؛ الحديث. 
||والحديث رواه الشّيخان.|| 
ودلا على مقصو الترجة في قوله 4: «أد التاس عَدَابَايَوْمَ اة فم عيِّتّهُم بقولله: أا 
يُصَاهُِونَ لى الله والمضاهاةً هي المشابةء وكوثهم أَسَدُ الاس عذابًايَدُلُ على أنّفِْلهُم رم AT‏ 


بن ارال نوي 
والدَّلِيلُ الثالث: حديث ابن عَبَاسٍ يها قال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله 4# يقول: EN‏ 
الحديث. متَّفْقٌ عليه 


ولاه على مقصود ارج في قوله 48: دگل مُصَرٌ ور في اله ثم َسَرَ عذابه بقوله: الل ل 
صُورَةٍ صَوَّرَهَا تفس يعدب يبا في جهن والوعيد بالتار إت یکو على كبائر الأنوب. 

والذَّليل الرّابعٌ: حديث ابن عَبّاس ب أيضًا مرفوعًا: «مَنْ صَوَّرَ ضُورَة في الدَنْيا؛ الحديث متف 
عليه. 


.م 


ودلالتة على مقصود الترحمة في قوله: :لف أن ي فیا الرُوح» وَلَيْسَ تاخ فن الله كلم غي 
[[له]] الإِظْهَارٍ عَجْرْو اريك هذا العذاب ذال ا بل ۰ ا 


9 
8 


الله غ ؟ ) 06 اروا ا r.‏ 

وولا مل مقصود اجون قو ن لدع ضُورَة إلا طَمَسْتَهَااء فالأمر بالطّنس يقتي حزما 
ا رام لجسا AEE u‏ 
الرّأسء فإذا ذهب بَ الوأ 

رهد الأحاديث 5ا فل [[ حرط اللضوير و ]] أن العْصد له جنا لاق 

الأوّل: الكفرٌ - عَِادًا بالله - إذا قَصَّدَ بتَصْوِيرِه مُصَامَاة حل الله» وتشبيهه صُنْعِهِ القاصر (النّاقص) 
بِحَلْقٍ الله الكامل. 

والآخر: الفدق إذا خا ين القضن الد رن ل0 التصويرية كار انرب 

وهذه الأحاديث عامة في بيع أنواع الصويرء فمَن قي شيا نها ياج إلى دلبلي دال على الُخصِيص 
ولا دليل» وهي عاة أيضًا في ذَوَاتِ الأروّاح وغيرهاء لکن في «الصحيحين؛ عَنِ ابن عباس لكا موقو 
أله قال: «فإن كنت لابدٌ فاعلًا فصر الشّجر وما لا روح له»» وهو قول صَحَابيّ لا يْعْلَمْ له شالف [[وهذا 
من المواضع التي خصّص فيها عموم حديث نبويٌ بقول صحايي وجرى عليه الجمهور]] فعُرف أن هذه 
الأحاديتٌ العامّة تَخُصُوصّة بِدَوَاتِ الأزوّاح. 

ومِنَ القواعِدٍ المحتاج إليها في قَهُم هذا الباب أا خُرّمَ لكونه ذَرِيمَةَ جاز للحاجة:؛ اختارة جماعة مِنَ 
ا ا ری و عاو ی ل اه عل وای سن أن ا را 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۲١‏ 


رة مدر بقَدَرِها . ((فالتصوير حرم لكونه ذريعة فيجوز للحاجة فوق جوازه للضّرورة. والضّرورة هي: التي 
لا يقوم مقامّها غيرهاء آنا الحاجة فيقوم غيرها مقامهاء لكن تفل نفعة ومصلحة متركّة عليها.)) 

[1الضرورة]] مغل ما اختيجَ إليه في بطاقات اهموي المدنيّة» أو الجوازات» أو نحو ذلك» والقدر الواجبٌ 
هو تصوير الوجه» وهو الذي جرى عليه العمل عند المؤمن والكافرء والزيادة على ذلك زيادة عن قدر 
الحاجة» وما م يَكُنْ بِمَنْاَة الحاجة فلّه باي على التّحريم. 

[[ومثل الحاجة: الشهادات» والأظهر منها الكتب التّعليميّة للأطفالء فالكتب التَّعليميّة في جملة من 
مسائلهاء ومثل دراسات الطَّب وغيرها يحتاج فيها للصّورة لأجل التعليم» فهذه حاجة قد يقوم غيرها 
لاا لمر ا ل ير ا 

فيان مقاهان يكرت ها اا سو مباحًا إمّا للمّرورة؛ وإمًا للحاجة» وأمًا غير ذلك فلا يجوز. فهو 
باق على أصل التّحريم.]]. 

مثل: التصوير الفوتوغرافي على المجلات؛ الذي يضع صورته على المجلّات هذا لا حاجة له» والسّر في 
أمر التصوير عظيم حتى صار من الأشياء التي يستهين بها النّاس» وصار المنكر ها مستغرب» ونحن نقول: 
مع الحاجة فالأمر واسعء أمّا بلا حاجة فإِلّه باق على كونه رة مِنْ کبائر اذوب . 

ولا يولك استساغة النَّاس للمحرّمات. فإِنَّ الأمر يحدث شيئًا فشينًا حتى يعظّمء فان الس 48ل تَبْلَّ 
ثيابه؛ وم تُكسر آنيتهء ثم حدث فيمن كان بعده أمورٌ لم تكن في زمنه» فلا يزال الأمر يتزايده ((والنّجاةٌ منها 
الاعتصام بالسّنَّ. قال الإمام مالك يفاثه: (السّنَة كسفينة نوح من ركب فيها نجاء ومن تركها هلك).)) 

وتسويغ التصوير تحت دعوى حاجة العصر هذه لا نعلم ها دليلًا في الكتاب والسُنََّ بل صُوَرٌ المعظّمين 
نشِرّها بلا حاجة يورث شرًا. 

[[إذا قيل: إن القولٌ بتحريم التصوير محاربة للفنون الجميلة؟ ! 

الجوابٌ: تزييففٌ ألفاظ الفنون الجميلة ينها الجميل 4# هذه أحكامه کل والله ق ميل يحب الحا 
فإذا كان قد قضى بحرمة التصوير فإنَّهِ لا جال فيه إلا بم أذن فيهء والفنونٌ الجميلة التي تندرج تحت هذا 
الاسم كثيرةٌ: الفش والكتابة هذه من الفنون الجميلة المباحة شرعاء ومن أراد أن يُرضي النّاس بس خط الله 
فالدالا سكن من لك رر أن ااا بدو راه لكف أذيرة حم ا صر للها عار 
الفنون الجميلة فإنّهِ ينبغي كذلك أن يحمل بخيله ورجله على أدلّة الس رع التي جاءت بطاعة ولي الأمر 
ا لجائر» فان اقرع أمرنا بذلك» وهو لا يُرضي هؤلاء الذين يقولون إن حرمة التصوير تحرّم الفنون الجميلة 
لكنهم يتدرّجون في حرب الإسلام شيئا فشيئاء فيبدؤون بشيء بعيد المرمى يشاركهم فيه كثير حتى يترقون 
إلى ما يريدون. أعاذنا الله من مكائدهم.]] 

[تنبيه] ( [بقي اتبيه إلى شيءٍ الآن صار بعص الاس يذكُرٌ النَصويرٌ ويقول: أَنَّهُ جائرٌ لأنّ السَيْحَ فلانٌ 
له ضور ااال ال اتخون الذين هم ضور فا بم لايرَونَ جَوارٌ التصوير. 


4 
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2 ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضصَيْمي ل 
ماله اليح عبد الرّحلن بن عدي تناقل الناسُ له صُور صُوّرت في بوروت وغيرها فيقولون: ا 
يد عوجر ال دري ودلا ين بصحبح؛ فله فتوى نص فيها أن الأدلّ تتدلٌ على تحريم جميع أنواع 
التصبوير. وهي فتوى مفصّلة» أراد أن يبين فبها النُصوير على وجه الببانالنَّم وما صوٌّر فيه يكون على 
حال العلية لا ايار له فصر فلا يدل حذا عل أنه يبرى جراز الور كا أشاع عنه بض الاس 
مر ل ل ال 
الذين يظهرون في أمور تقتضى التّصْويرٌ فإ مم يذكُرون أن الاضطرار أوجَبَ ذلك كظهُور بعضِهم في بعض 
القعراث للقن يرم ايم يرن حرم التَصويرِ لكين لما اشطرٌ إلى ذلك على وجو الاضطإرار للمُحرٌم 
والضّرُورة تيح يح المحظورء أجابوا إلى ذلك تلبيةٌ لرغبة ولي الأمر في تصدّرهم لإفتاء النّسء وأتّهم إذا ترك 
إفتاء الاس في مل هذه القنواتٍ تسلّطَ غير المتَأمّلِينَ في الفتوَى» فأجابوا إلى ذلك» فلا يستدلّنَ أحدٌ هذه 
الأفعالٍ بأن يُنسَبَ ب إلى فُلانٍ أو فلانٍ أنه يجوز التصوير بمجرَّدٍ ظُهور صّورتِه أو وجودها؛ بل ينظّر إلى 
كلامه المفصّلء وما تشابه فإنّه يطرح. 11 
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تقريرات على كتاب التوحيد 
4 چ ِ 
فيه مسائل : 


e We r N O ا‎ 

الأولى: التغليظ الشديد في المصورين. 

ا o‏ ر 509 قا بق و 5 عن ا et‏ و چا ص روا سے ره 
الثانية: التنبية على العلةء وَهوَّ ترك الدب مَعَ الله» لِقَوَلِهِ: «وَمَنْ أظلم من ذَمَبَ يلق كخلقي». 


چ 
oF a‏ 


التَالِعَُ: اليه عل ل وَعَجَْرْهِمْ؛ ول ا ذرَة أو شَعِيرَةً). 
الرابعة: التضرِيح بام اشد الاس عَذَابًا. 
الحَامسَةُ: ان اله لي بعد كَل صُورَة تَفْسَا يُعَذَبُ پا في جَهَنَم. 
الاو نه يكلف أَنْ ينح فيا الرّوحَ. 

الشايقة الأ حتنيهًا | ارجات 

قوله يذلثه: (السَابعَةٌ: الَمرُ بظَمْسِهًا إِذَا وُجِدَتْ) أيْ: بَعْطيتهًا فإنَ الطَّمْسَ هو التَخْطِيَة ويكفي في 
ذلك الرّأس كما صح عن ابن عباس ف قالّ: (إنَّما الصّورة الرّأسء [[ فإذا ذهب الرأس لم تكن 
صورة]]) [[رواه البيهقي في «سننه الكبرى» بإسناد صحيح]] فإذا طت لاس كان ذلك كافيًا في إِزَالَةٍ 
خُكْم التتحريم, وإ یکون الطَّمْسُ كما ذكرنا بالتغطيةء فوضمٌ الط وما في معناه على الرَّقيَةٍ ليس طَمْسًا. 
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٤‏ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 


ما جاء في كثرة الحلف 


1 وقول الله عا ¢ 7 الائ 
لاعن أي كل انه RONI‏ سول الله 8 يه يقول: «الْحَلِفْ مَنْمَمَةٌلِِسّلْعَة تمْحَقَةٌ للكشب». 
أخرجاه 


0 


1 شل أن شرل اله غك قال د دلا لمهم اش ولا ركهم َم عَذَابٌ أل كبيط 
رانء وَعَائل مشت وَرَجُلُ جَعلَ اله صاع لا شري إلا مين وَلَاييعٌ إلا بوينِو» ENE.‏ 
و 

e‏ عِمْرَانَبْنِ خُصَيْنِ د که قَالّ: قَالَرَسُولٌ الله ع :َيه أي قز نُمَالَذِينَ 
لومم ثم لذي لومم - ال ء عمْرَان: قلا أَدْر كربق رھ ری واشت زی 
يَشْهَدُونَ بدو وَيحُوُونَ ولا 58 وَيَنْذْرُونَ وَلَا يُوفُونَ وَيَطْهَرٌ ضهم ا 

[] وَفِهِ عن ان مَسْعُوِ؛ أَنَّ رَسُولَ الله 8# قَالَ: َير الاس فزني ثم الَذِينَ يوه ل 
ٿم ڪجيءُ قوم تسب شَهَادة أَحَدِِمْ وينه يوين هاده . 

[1] قال إِبرَاهيم: «كَانُوا يضر بوتا عل الشَّهَادَة وَالْعَهْدِ وَنَحْنْ صِعَارًا. 

شد ا 


5 


الأول: ا ا 


تير 
سَّ ه 2و اه 


العا يه الإخباز أن الف مقف يلق ممق إلبركة. 
التَالِعَُ: 5: الوَعِيدُ اليد فين لا بي إلا بن لا بتري إلا وينه 
الرابعة 3 :اليه على أن الذنْبَ يَْظُمُ مع م قِلَةِ الدَاعِي. 

خايسا 6 اين رن رل تانر 

السادت سَه: ناوه ا عل الْقَرُونِ E‏ كدت بَعْدَهُمْ. 
السَابعةٌ: َم لذِينَيَشهَدُونَوََامُسَشْهَدُونَ. 

لامي كن لتاقي شر تون الطخاة قل النهاةة A‏ 


مَقصود الترحة: يان حُكْمٍ كثرة الحَلفٍء وهو القَسَمُ باله كل. 

ذكر المصتف كانه تعالى لتحقيق مقصود الترجة ية أدلة: 

فالدّليل الأَوّلُ: قَولة تحال : ¥ وأحمطوا أيستك € الآية. 

E N N الاك كل التصيرول‎ 

والذَّليل الثاني: حديث أب هُرَيرَة # قال: سمعْتُ رَسُولَ الله © يقول: «الكلف .. مَنفَقَة لِسَّلْعَةِ) 
الد مقن غلية: 

ودَلالَتَهُ على مقصود الترجمة في قوله 82 : ممحَقَة للكشب» فأخبر 2# أن الف المُرَوّجَ للسّلعة 
رفع ذهات 147 اللربيس و ها ENE‏ مُحَرَّمْ. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 

والدَلِيلُ التّألث: حديتٌ سَلَْانَ الفاريبي ذه أنَّ رَصُولَ الله غك قال: الات لا يُكلَّمُهُمُ الله ولا مُرَكيهْ) 
الحديث» رواه الطبراني في مَعَاحمِه الثلاثة بِسَئِدٍ 

ودَلالَتَهُ على مقصود الترحة في قوله 2#: ر جل جل ال قاتا لا شار إل عيدو لایخ إل 
بيّمينه»» أيْ جَعَلَ الف بالله بمَنِْلَةِ البضَاعَةٍ ا ملازمة له لا ينفك عنها في تجار له واليكية الشّديد المذكرة 
في صَدرِ الحِيثٍ دال على كَوْنِ فِمْلِِ رمَ؛ بل كبيرةٌ مِنْ كبائر الذنوب. 

والدَليلٌ الاب : حديث عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ 42 قال :قال رسولٌ الله 48 الوا اج انيه 
يلوتم ثم الْذِينَ يَلُويجمْ » الحديث. متَفْقٌ عليه. 

وقلا عل مقصو الج من ثلاث جو 

أحدها : ذخ القَرُونِ المفضّلَة الثّلاثة ة القتضي ّم لم يكونوا يُكثرون الف بالله. 

وثانيها: في قوله 6 :يدرو ولا بُوفون» أن ا يدخل في المعنى العامٌ للنّذر [[حفظ اليمين]]: 
و[[المعنى العام در كما سبق]] هو الدّينُ کله فإِنَ النَذْرَيُطْلَقُ على إِرَادَةٍ الوفاء يا الْمَرّمّ الإنسان به من 
ادن ومن جم ذلك جفظ يِه نْ كثرة ا حلفي. 

والثَّالتُ: في قوله #: «وَيَنْذَرُونَ ولا يُوفُونَ» أيضًا لما بين التذر واليمين مِنَ المشابهة في كونم) عَقَدًا. 

وهذا الحديث لا أعلم أحدًا من شُرّاح التوحيد بي دلالته» فهم ربطُوه بالحديثِ الذي بعده. والسَّيحْ 

.وليل امس OE‏ أن وش لاله قل E‏ 
الْذِينَ يَلُوتهُم) الحديث» أخرجة البُخاري. 

ودَلالََهُ على مقصود الترحة في قوله : الم يجيء قوم يق شاه دهم ويه وينه شَهَاتَة» وهذا 
وَضْففٌ ريد به الم أنه ني مقاب الموصوفين بالخيرية وهم لفو التلاثة الأولى. 

والدّليل السّادمس: ا هيم النخعي: : ١كَانُوا‏ يَضْرِبُوئنَا على الشَهادَة وَالْعَهْدِ وَنَحْنْ عا . أخرجة 
البخاري. 

ودلالتةُ على مقصود الترجة في قولِه: (كَانُوا يضر بوتا على الشَّهادَةٍ وَالْعَمْدِ)» فالعهدٌ هو اليمينُ 
وا لحلف» وضرتهم عليها تَعْوِيدٌ هم على الماع عَنْ كثرّة ا لحف بالله ((وقول إبراهيم: (كَانُوا) يريد به 
مشيخة أهل الكوفة من أصحاب ابن مسعود 4# [[نصٌ عليه العراقيٌ وسليمان بن عبد الله في ١تيسير‏ 
العزيز الحميد» وكان فيهم جملة من الأثمّة]] كمسروق بن الأجدع» وعبد الرّحمن بن يزيد وعلقمة بن 
قيس رحمهم الله.)). 

yS 
وَالْعَهْدِ) يقصد شيوخهم من آهل الكوفة يقول: كيف شيوخه يضربونه؟! وني صحيح البخاري» معلْقَا‎ 
أن ابن عبّاس كان يضح القيد والكبل في جل عِكرمة يعلّمُه القرآن والفرائض؛ يعني من شدَّةٍ عنايته به أن‎ 
عل اكد اوس بوسر في‎ E برضل زاب التو عامل يطل ل اوتوقع التدواا الى‎ 
) 1) حل من عم شاله و کارت سه أن يضر ب عل کی خالف به التلميذ الدّينَ.‎ 

© © © 


وقح التثفريخغ 
للدَرُوس العِلمِيَّةٍ وَالبَحُوث الشتّرْعِيَّةِ 
www.attafreegh.com‏ 


ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
- باب 
امن واد ورد قي 
OI‏ تقال ES‏ يموق الله إن عد كر ل تقرثرا ON‏ بتك aE a‏ 
۲1 وَعَن بريد قالّ: كَانَ رَسول اله إِذَا مر ماعل جَيْش أو سَرِيّة أَوْضَاء في حصيو وى ال 
وَبِمَنْ مَعَهُ مِنَ الْمُسْلِمِينَ خَيْرَاء قَقَالَ: "اغْرُوا باشم الله قَاتنُوا في سیل الله مَنْ كمَرَبلله» اغْرُوا ول علو 
لا فوا ولا فوا ول فوا ليا إا قك عدو ِن امش رك قله إل ناث بصا - أو: 
خلال - فَأَيتَهُنَ أَجَابُوكَ فَاقبَل مِنْهُمْ وف عَنْهُمْ د م اعم إل الوشلام ن ج ابوك اقل نهم ٠‏ ٠ث‏ 
ادْعَهُمْ إل التَحَوّلٍ مِنْ دارهم إِلَ دار الْمُهَاجِرِينَ وَأَخْرْهُم مجم إن مَعَلُوادَِكَ فَلَهُمْ مَالِْمُهَاجِرِينَ: 
وَعَلَيْهِمْ ما عل الْمُهَاجِرِينَ» فن ابوا ان يتَحَوّلُوا مِنها؛ َأَخرْهُمْ اَم يَكُونُونَ كَأَعْرَابٍ الْمُسْلِمِينَ ري 
عَلَيْهمْ كم الله عَالَ» ولا يون لم في اَِْمَةِوَالَْيْء ROSA‏ أبوا 
اسح الجزية قن هم أجابوك داب ِنّْهُمْ وَكُف عَنْهُم فَإِنْهُمْ بَا اتن بالله وَقَاتِلْهُم وَِذَا 
TT‏ 


2 
ي 
o‏ ا 


عل كم مَك وَْمَة آضحابك قَنَكمْ إن روا ِمَكُمْ وذ أَصْحَابِكُمْ؛ a‏ 


وَدْمّةَ نيه EE‏ َأَرَادُوكَ آن ت که اله فلا ع ان 
وَد وَإِذَا حَاصَرْتَ أَهْلَ حصن فاَرَادُو نكم على حم ننْرِهُمْ عَلَ حم E‏ 
ثم عل حك تك لا ذري أَنصِيبُ كم لله ضهن أ لو واه مُسْلِم. 


2 عير 


الأ ول كئلوا مَنْ كفرَباله». 
0 2 ا اإستعن بالله Ge‏ 
فر بين كم | له وَحُكُم الْعَلاء. 


3 0000 عور ,4 9 1 
RE‏ ياك بتري انان لخ اله 


س 


e سب‎ 


مَقصود الترحة: بيان حُكْم العَقَدِ على ذمّة الله وؤمة يه 4. 
وَالذَّمَةُ هي العَهْدُ. 
ذكر المصئف کنا تعالى لتتحقيق مقصود الأرجة دليلين اثنين: 
فالدّلیل الأوّل: قول تعال: © وفوا هد آم دا عنهَدثُرُ وآ فشو الان بد تتكييمًا ا 
ودلالته على مقصود الترجمة في قوله: # وأوفواً بهد آل إا عنمَدثُرٌ € والأمرٌ للإيجاب, ؛ وأعظم 
مَوقِغًالتفريخغ 
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3 


هل يفي به الإنسان هو العهدٌ الذي إذا أعطاه على وة لله وؤمَة ييه ة. 

والدَّلِيلٌ الثاني: ديت E‏ : كان رَسُولٌ الله 8 إذا أَمّرَ مرا على جيش أو سَرِيَةٍ 
الحديث بطوله في «صحيح مسلم". 

ودلالته ته على مقصود الترجة في قوله: : «وَإِذَا حَادَ صرت اهل حصن فََرَادُوكَ ان ْمَل َم ذه 

نبِيّه؛ فلا تجْعل ممم ذم َه الله دمه ييه فتاه أن يوقي ۽ بذِمّةِ الله وذِمّة نبيّه العهد» والنّهِيُ عَنْ إِغْطَا 
ردق قو داوق NEU E O E NE E‏ 
دال على كَوْنِ ذلك للتّحريم. 


© © © 
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ية أو سَمَرِ 


ي 
م 


ذمة 


ود 
ذم 


EE 
عد الله‎ 


الشيخ صَالِح ن عبد الله العْصَيْمِي 


مَقَصو د الب حة: مَقَصودٌ الترهة: بيان كم الإفسَام على اللهء والمراد به ال حف على الله. 

ذكر المصئف 25 اله تعالى لتحقيق مقصود الترجة دليلين اثنين: 

فالدّلِيلُ الأوّل: حديث جُنْدُبٍ بن عبد الله كيه قالّ: قال رَسُولُ الله 48 «قَالَ رَجْلٌ: وَالله لا يعفر الله 
لِفَكَانِ» الحديثء رواهٌ مسلمٌ. َ ١‏ 

لاله على مقصود الترحة ِن وجهين اثنين: 

أحدهما : في قوله: «مَنْ دا الي يأ عَلَ أَنْ لا أَغْفِرَ ِفَْانِ؟», فإنَّ الاسْتِفْهَامَ | ناري وَاقِعٌ على جهة 
ِنْكَارِ مَقَالََه [[وإبطاها]] (وإِنّا نكر من المقالات ما كان محرَّمًا) . 

والآخر: في قوله: «إني قَدْ غَمَرْتُ لَه وَأَحْبَطْتٌ عَمَلكَ) إِذْ ذكر جزاءه بالمعاقبة له بِإِحْبَاطٍ عَمَلِه وا مغفرة 
ن حَكَمّ عليه؛ ونا كان كذلك مما لوجر ار ور كن تور | ديعاي عل لوخت 
E‏ ذلك العّجْبُ بالتقس» والإذلال بالعمل على الله فهُوَ سُوءٌ أدب وَقِلَّةُ تَعْظِيم ((مع جناب الله 
13[ نكن 0 اا ع 

والدَّلِيلُ الناني: حديث أبي هُرَيْرَةَ 4ه أن الْمَايِلَ رَجُلّ عَابدٌ. الحديث. رَوَاهُ أبو داو وإسناده صحيحٌ. 

ودلالتة على مقصود اليّحمَةٍ في قوله في تام الحديثٍ «وقال للمُذْنْتٍ -يعني الله- ا 
ِرَحْمَتِيه وقال للآخر: اكاك إل الأاياة وحن اسفى كول أن 11 زا له «تَكَلَّمَ بِكَلِمَةٍ اوقت دياه 
و خرََةُ) أيْ أَفسَدَْها والقولُ في حَامِلِه على ميه نظيرُ القَوْلٍ في احديث السَابِقٍ ((فهو مغرورٌ بعمله 
مُدْلٍ به على ربّه» وهذا سوعٌ تعظيم لله وقلّة أدب مع جنابه ل 
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۾ 
م 


الأولى: التحذير من التألى على الله. 

ع 00 8 5 32 1 عر 7 ° 5 
الثانية: كون النار أقرّب إلى أَحَدِنًا من شِرَاك تَعْلهِ 
43 و 2 ر و - 3 

الثالغة: أن اك کک 

ا 


الرّابعَة: فبه شاهد لقوله: لقوله: «نَ الرّجُلَ لَيتَكَلَّمُ بالگلمةٍ اا اه 
ا 

قول كاه : (الْأُولّ: التَحَذِيرُ مِنَ لكأي عَلَ الله) أيْ: الإقسام على الله حك (على الخلق) إِعْجَابًا 
بال 

وتم وع ثان من الإقسام عل الله لا ذل له في في اَي وهو: الإقسَامٌ عليه قق وفُوع لمق عليه 


ا 


وة رجاء لقم و لا > فهذا لا بأس به في > : حن من كَل دين َي يقن [[كا افق وقوعه 
لعفي ا ا ا فَاكَدْمُومُ المُطَرَحُ هو ما کان امل الإِعجَابٌ بالشن وَالإذْلال 
على الله في سُوءِ أدب معه» ما الان فحامله خسن الظَنّ بالله» وَقوَةُ التوكل عليه. 

مايه ليه في فهم هذا الباب أنَّ موده في سه على الله في فده فقط» آم القَسَمُ عليه في قز زَعِه فلا حل 
ل لكل لذو لا عطقل کے كين يفول : أقسمْتٌ على الله أن العصر أربع ركعاتء أو يَقُولُ: أقسمتٌ عل الله 
أنَّ الضَّيامِ في رمضان» فهذا الباب عَخْصُوصٌ عند أهل العلم فيا تعلّق بالمُكْم القَدَرِيٌ ((دون الشَّرعي)). 
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o£‏ ا عم 


3 عَنْ جر بْنِ مُطيم قَالَ: جَاءَ اعرا لل التي 4 فَقَالَ Ss‏ 


9 


تم 
لوا ا 2 


ا اء قاشتشتی لت رَبك فنا تَسَشْفُِ بالل حَليِكَ» وَبِكَ عَلَ اش فقا الي 4: «سَبْحَان الله !» 


و و 


شعاد ا1۵ ت زا سخ حتى خرف لِك في وجوه أضكايهء م قله مويك أتذري ا۵۱ د أن 
E EE E TES‏ 


ما 


لم قصود الترجمة: بيان التهي عن الاسْتشْفَاع بالله على حَلقِه. 

ای طلب الشّفاعة به عند أحدٍ مِنْ حَلْقِه والنّهِىّ للنّحريم لحا في ذلك مِنْ 2 تتقص مقام الرُبُوييّةه فشأن 
الله أعظمٌ (وأجل) مِنْ ذلك. 

ذكر المصنّفُ كانه تعالى لتحقيق مقصود التّرجمة دلِيلاوَاحِدًا: وهو حديث جُبَيْرِ بن مُطْعِم ذف قالّ: جاء 
أعرابي إلى الي يه فقال. ,التديكقورواة أبوهاوة ابطر وإسعاذة ف 

ودلالته ته على مقصود الترحمة في قوله: ١هَاسْتَسْقٍ‏ لتا رَبك فِا َسْتَشْفِحْ بالله عَلَيْكَ)» أي َجْعَلُ الله شَفِيعًا 
د فا مه 8 مايل على القحريم من وُجُوو سئة: 

أوها:َ تشبيحة الله َعْظِيا لقح مقالة الأعْرَابي. 

والثاني: َي # عَصَبَا يدا الول عليه بول الرّاوي : ا زَالَ يسح حَنَّى عرف ذَِكَ في وجوه 
صُحَابه) أيْ: عرف في وجُوهِهم العَضَبُ لِعَضَبه . 

وثالثها: في قوله: «وَنحَكَ) وهي كلمة و وعد عبد وتبديد (توّذن بحرمة مقالته؟. 

ورابعها: في قوله: «أتَدْرِي مَا الله؟». فالاستفهام لاشتنگار مقالة الأَعرَابيَ لبشاعتها. 

وخامشها فى قر اد قا سان اله أَعْظَمْ من ذلك قَنزَّه الله 3# رَبَّهُ عَنْ مقالته لأتها لا تليق بالله. 
وسادسها: في قوله: «إّه لا يَف لله على أَحَدِ) من خلقه» وهو نفي صريحٌ ضكّن التي للمبالغة 
في تأكيده) ٠‏ والتّهي موضوعٌ في القسرع للدّلالة على التحريم. 

فهؤلاءٍ الدّلالات الست دالّةٌ على اكرام الأول هنون نيه غر عر مد َة في التهي» جعِلَثْ 
ا ا ا ل 


ا 
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فيه مَسَائِل؛ 
الأول: إِنْكَارُهُ عَلَ مَنْ قَالَ: : الشتشفع ‏ بالله عَلَيِكَ). 


س و و مور 


الثانية: ته ترا عرف في وجو آضحابه من هذ الْكلِمَة. 
: کک ع 0 


ل 0 لي با ُو الاسْتِسْقَاء. 


له ياثة: (الرّابعَة: الَِيهُ على فير (سُبْحَانَ الله)) نها مَوْضُوعَةٌ ( (شرعًا) ) لتنزيه الله عَنْ كَل ما لا 


3 
4 
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YY‏ الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيوِ 


ما جَاء فِي حِمَايَةَ المُصْطفى 8 حِمَى التَوْحِيفِ 
شاد رة الاق 
]١[‏ عن عبد الله ب بن الشّخيرِقَالَ: انْطَلَفَتُ في وف بني عَامِرٍ إل الي 4 لتا اانا E‏ 
ال اش ار رمال دأ E‏ ا E‏ «قولوا بَوْلِكُمْ أَوَْخْض فَوْلِكُمْ 
ا تخ ركم اقطان رر ابو داد سني ميد 


0 


ع 


3 وَعَنْ أَنْسِ؛ أن اسا قَانُوا: يَارَ N ANE a‏ 
التاسش؛ ولوا بقَولِكُمْ ولا ب پر ابا SU‏ لله ورول مَا اجب أن رفون قوق 
منز تی الت أَنْرَلَِىَ الله يقن . E‏ 

مَقْضُودُ التّحمة: بيان حمَايَةِ الملصطفى # جى التّوحيد مِنْ كل ما يُنْقِضْهُ أو يَنْقضْهء وسَدَهُ الذَّرَائِع 
المفضية إلى اترك 

وتقدّم نَظِيدُ هذه التَرّجمة ((بَابُ ما جَاءَ فِي حِمَايَةٍ المُصْطْفَى # جَنَاب التَّوْحِيدِ وَسَدَّهِ كل 
طَرِيقٍ يُوصل إلى النشّرك)»» لکن بینها فرق ميف فالترجة الأول متََلَقَة بيت 4 جى التوحيد مِنْ 

جهة الأفعال» وهذه التّرجمة الثانية متَعَلَقَةُ بحَيَتِه ‏ حى التوحيد مِنْ جِهَةٍ الأقوال. 

ذكر المصئف کیا 4 تعالى لتحقيق مقصود التَرحمَةٍ دليلين اثنين: 

فالدَّلِيلٌ الأوّل: حديث عبد الله بن الشَّخَيرِ 5ه قال: : انُطَلَقَتُني وَفْدٍيَنِي عَامر إل الي ذا 
الحديث. رواه أبو داودٌ والنسائي بِسَيّد صحيح. 


0 


أوَّها: في قوله: «السيد الله تَبَارَكَ وََعَالَ»» فار بان السَّيِّدَ الذي كَمُلَ سُؤْدَدُه على الحقيقة هو الله كك. 

وكانيها: في قوله: فووا َوْكُمء بض قَوْلِكُمْ آي: ما اتادنة العربُ في ال مخاطية وعادة 
العرب في خطاب كُبَرَائِها عَدَمُ المبالغة فيها لا طب عليه العر ر ي (جبلّة)) من الاشينگافِ وَقُوٌة الس ول 
تكن العرب تَعْرِفُ الألقابَ المُبالعَ في تَعْظِيوِهًا حتى خالَطَتٍ العجّم. وقد اتَحَدّتِ الأعاجمٌ في الرّمن 
الأوّل ألقابًا لِكُبرَائْهم ككِسْرَى عند فارس» وهِرَّقْلَ عند الرُوم والنَجاشي عند الحبشةء ول يُعْرّف عن 
العرب تلكم المُبالغات» فأمرهُم التي © بأن يقَولُوا بِقَوْيِم الذي اعْتَادُوه في المخاطبة» والعربٌُ إذا 
خاطبت مُعَا نادته كيه ((لا تكاد تجاوز هذا للتّعظيم.))» [وقل اسم الملك والأمير فيهم في زمن 
الجاهلية ؟ . 

وثالثها: في قوله: «وَلَا يَسْتَجْرِيَكُمْ الشبطان» أي لا يَسْتَعْلِتَكُم خد فیتخذكم جَرِياء أي رَسولًا ووكيلًا عنه 
في فتح باب اشر على التفس. 

والدّليل الثاني: حديث ا قَانُوا:يَارَسُولَ اللهء يا راء وَابْنَ يناه الحديث َوه 

ممقخالفريخغ 
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ولاه على مقصود الَرّحَةِ من أربعة وُجُوهِ: 

أوَّها: في قوله: «قُولُوا ِقَوْلِكُم) على ما تقدّم بیانه. 

وثانيها: في قوله: : رلا يَتهويتَكُمْالشَيطان»» أي لايمِيلّنَ بكم إلى فتح باب ار على أنفسكم . 

وثالثها : في قوله: «آتا َد عبد لله وَرَسُولَة»» فأخبر عا له (من مقام) حمايَة ية جناب التوحيد. 

ورابعها: في قوله: ما حت أن رفوي قوق مَنزتي الي أنرَلَنِي اللهوك؛ ومنزلته 4# هي العبودية 
وَالوّسَالَة الح عنها في الجُمْلَة المتَقَدَّمَةٍ عليها. 

وقوه : «مَا أحِبٌُ» يدل على النَِّي في رَفْعِه فَوْقّ تلك المنزلة» وذلكم اهي له درجتان اثتتان: 

أرّهما: أن يكو لهي للتحريم إِنْ كان ما رُفِعَ | ليه مِنْ مَنْزِلَةِيَعْودُ على مَنْزِلَّيِهِ التي أنزله الله بِالإِبْطَالٍ 
کتألیهه © ((ذَإِنَّه لمخوم ر کی کل ما رچ إلى رت إل مث ا ترد عل الإبظال برت الع ارت ا 
إِيّاها فهو حَرّم» وقد يكون كفرًا.)). 

وثانيها: أن يكن النّمَي للكراهة إن كان رَفْعُهِ إلى تلك المنزلة لا يَحُودُ على منزلقه التي أنزله الله كلك 
بالإبْطال» لكنْ الف أَمْرَهُ ككثير من المدائح النبوية الْسجّعةٍ المتكلّفة» فإلّه تجى عَنْ ذلك في قوله :لا 
oy‏ 
قط (دون لفظه» وقد تقدّم فی سلف وکال الاتباع له يكل هو في امتشال أمره؛ ولو كان كه حا 2 
انق سگ مكنا اندر انسرد 2 48 يشان ورا لو انان ار 
اة أولى وأصدق في كمال الامتثال والاتّباع والاقتداء به يا والمحبٌ الصّادق هو المقندي بِالتَِيّ كلاف 
وربا ضعُفت بعض القلوب في أمر محبّته يك تعظيًا لجنابه فسارعت طامعة في الفوز بكمال المحبة له إلى 
شيء من هذه الأشعار المتكلّفة تنثرها وتنظمها وتقرؤها وكل ذلك تخالف لأمره ية ولو لم ينهنا عنه كَل 
لبادرنا إليه» فن مدح أبي القاسم كي أولى من مدح سائر الخلق؛ ولكلّه قد أمرنا أن ننتهي إلى شيء» فإذا كان 
حا صادقًا واتباعنا كاملا فإنّ إجابة داعيه ية وامتشال أمره أولى من المصير إلى غيره» وما يهجم على 
التفوس من غلبة ا حب له بيا حتى يخرجها عن قانون الشرع يجب على العبد أن يلجمه. فإن الله كلك تعبّدنا 
بشريعة بعث بها التي يِه فتمام الاهتداء هو في كمال الاقتداء وما خرج عنه فليس من هديه لاء ) . 
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۳4 الشّيخ صَالِحُ ُن عبد الله العْصَيْمِيِ تت 


فيه اك 


iza 


الْأُولّ: خير التاس مِنَ العْلوٌ. 

الثانبة: : ما بغي أن قول مَنْ قي له: ED‏ 

الاو ا نتَخِْيكمْ اسان مع أ دم يووا إل الك 
الرابعة: قَْلُهُ: «ما أحِبٌ أن رفون قوق مَنْزلتي. 

قرله کناله: (لفالتة: ا 5 e‏ ا E‏ أي في قَوهم: ووا 


شل ات وم كز دریگ وان 0 سینا ينی ابو سيّدنا إبراهيم؛ لأنّ العرب 


م ۶ غو ےو 


كانت تعتقد آبوته هم» لأنَ الضحيح أن جميع أَصُولٍ العرب وجرَائيهها سواء العدنائيّة نِيّةء أو القحطانيّة 
َعُودُ إلى إبراهيم عَلَيِْ الصَّلَاة وَالسَكَام بل تَعُودُ قبله إلى إسماعيل» الكن روا إساعل ف لااب لان 
إبرا هي أعظعٌ» وكان هو الذي بَنَّى البيت الذي عَظَّمُوهُ. 
((وقد اشرت إلى ذلك بقولي في «معاقد الأنساب»: 
وانقنة اھ ا نان ل لبهي 
ESE EE‏ دليلة عند البْخَارى مُنجيلى)) 
أ ي أن إبراهيم هو أبّ لقحطان كم أنه أب للإسماعيل؛ دكن لسر عع النافه الويف ولكنّه من 
دو اعارا جاعة دو الان مني دو اداي عاد ن اباق والبخاري» وهر التي ندل عليه 
الأدلة. ]] 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


/1>- يا 


اك 0 5 


ررق 8 افير 


[١1]مَا‏ جاء في قول الله تعالى: # وما قدروا الله حى مدرم لأر بيصا فص ئه وم لْقِيَكَمّةِ 
تي ن ن ٣‏ هه حَ ا عبر حي عر 3 > 
وَالسَّموت مطوت ینو سبحائه ونمل عَمًا مشركوت (1450الزمر] 
1 عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ ضيه قال: e‏ ل لله » كقَالَ: يا ا محمد إِنَا تد أن الله 


2 
1 
س 

تن تحبر كته 


جحل السَّمَوَاتٍ عَلَ م مي واللزضية عل إضكها الجر عل وميم بَع» وَالََءَ حل اسم اموي حل 
ِضْبَعِه وَسَائِرَ الْحَلقٍ على إِضْبَع ET NT‏ فَصَحِكٌ التي 4 حتى بدت تَواجذه؛ تَضْدِيقًا لِقَوْلٍ 
ال ثم قرا ا ري ولد ب E‏ وم انمق # الآية. 

وي روَابَةِ لِمْسْلمٍ : الال وَالشَّجَرَ عل ضع م هرن قيقُولُ: ROTA‏ 


َف رِوَاية ِلْبُخَارِيّ: ايِعَلُ السّمَوَاتِ على ابع وَالْمَاء وَالشْرَى على إِضْبّع» وَسَاة اشاقن 


( ۵. 
5 0 | هَ اقا قر رف ق ق 2 
e‏ ا 0 يَأخَل ن¿ بيده اليمنى» ثم 
ت ردو 5 E‏ ها عن ا 9 اا 71 
لول نا املك آي الج وه ا ٿم يَطْوِي | , » ثم يأخذهن بشاله» ثم 


ول ا MS‏ ا مکار ون 
N‏ «ما السَّمَوَاتُ السّبْعُ وَالأَرّصونَ السَّبْعُ في كف الرَّحْمَن ؛ إلا كَخَرْولَةٍ 


: في يَدِ أَحَدِكُمْ). 
س چ ف ع ج © or u Tres is‏ 2 1 و 
[] وَقَالَ ابن جرير: E‏ هبء قال: قال ابن رَيْدِ: حدثنی أبى قال: قال رَسول الله 
: اما السَمَوَاتُ السّْعُ ني حزمي إلا كرام سَيْعَةِ القت في ر س». وَكَالَ؛ ا 4 
3 عاك > ع الود كني ان a‏ يه 
رول الله # يقول: «مَا الْكْرْبِيُ في العَرْش إلا کاو رن عي أت بن ي فلا مِنَ الأرض». 


e سے‎ 


ع 


[1 ]و عن ابن ا ا الد وَالَّتِي ليها اة عَا وَين كل سء ا وی 


السَاءِ السَابعَة وَالْكْريِيَ كمسياكة عام» وَين الكُرْسِييٌ وَالََاء حسيائة عَا عام وَالْعَْش د قوق الحَاء وَللَه كَوْقَّ 
اعرش لا تی َل ني من أَعَالْكن). 
2 جه ابن مهدي عن ادبن سَلَمَةَ عن عَاصِم عَنْ زر عَنْ عب لله. 
وَرَوَاهبتَوهِ الْمَسْعُودِيٌ» عَنْ عَاضِمء عَنْ اي وَئِلِء عَنْ عبد الله؛ قَالَهَ الحَافظ الذَّمَبِي كانه تَعَالَ. 
قال“ وله E‏ 
]و عَنِ العا بن عد ال طلس يه قَالَ: 5000 #: ل دود كم بب الس 


و جيه 


َالأَرَض؟». قُلْنَ : اله وله أل 6ال ا ا و E‏ ونه ل هناد إلى سََاءِ مَسِيرَة 


ص 


CE‏ نال تراك لبا السَّابِعَةٍ ة وَالْعَرْشٍ َر بن أَسْفَلِهِوَأغْلاهُكََ 
ا وَالأَرْض» واه ال فَوْقَ ذلك وَلَيْسَ فى عَلَيْهِ شىء مِنْ اعََال بَنِي آدَمَ) e,‏ ع 
ع واو 


وَغيره. 


مَقْصُودُ الأرجة: بيان عَظَمَةٍ الله 8# المُوجبة لتقديره» والقيام بتوحيده. 
وإِنَّا ختم مها المصنّف للإعلام بأنَ فَقْدَ التُوحيد سَيَيّه عدمٌ توقبر الله وتعظيوه؛ ومِنْ بدائع هذا الكتاب 
موق عغَالتفريغ 


للدَرُوس العِلمِيَّة وَالبَحُوث الشَّرْعِيَّةِ 
www.attafreegh.com‏ 


ايخ صَالِحُ بْن عبد الله العْضصَيْمي 2 ل 
اسْيِفْتَاحَا وحَنًا أنَّ المصنّف كذاثة ابتَدَأَكِتَابَهُ بذِكْر مُوجب وُجودٍ التّوحيد, وحَتَمَهُ بذِكْر مُوجب َقْدٍ 
اس ااك َ 

ذكر المصئف د كانه تعالى لتحقيق مقصود الأرجة سبعة أدلة: 

فالدّلِيلُ الأوّل: ول ال : وما قدروا أله حى هدرم € الآيّة. 

ودلالته على مقصود الترحة مِنْ ثلانّة وُجُوه: 

أوَّها: في قوله: #وما قدروا لَه حى مدرم أيْ ما عَظّمُوهُ ما له من التعظيم» قَفيه إِنْبَاتُ عَظَمَة الله كك. 

وثانيها: في قوله: لار جميعا فة بوم الْقيدمَةِ وَاَلسَموتُ مَطويت ريَمِيِيِهء 64 وهذا 
فال عل ع الله 

والثَّالتُ: في قوله: لاسَبْحَشَه: وتعل عَمًا مركت € فَيزَّه نفسه وقَدسَها عا يقولّه الملشركون» وني 
ذلك إثات ماله مر الکالات ين أثبته الله ا ا اوا تشله لاون التصدونوة: 

والدّليلٌ الثاني: حديثٌ ابن مَسْعُودٍ ڪه قال: «جَاءَ حِسَبْرٌ منَ الأَخبار إِلَ رَسُولٍ الله 4) الحديث» متف 
عليه. 


دَلَالتَهُ على مقصود التَرَحمَةٍ مِنْ وجهين اثنين: 
أحدهما: فيا ذكر مِنْ صفة الله 8# التي ذَكَرّها الح وضَحِكٌ النَبَمنّ 4 حتى بَدَتْ تواجده تصديمًا 
لقوله. 

وثانيهما: في قَرَاءّټه ‏ للآية المشْتَمِلَةِ على تعظيم الله کا تقدَّم. 

والدّليل الثّالث: حديثُ ابن عْمَرَ كا مرفوعًا: وي SS‏ الكاقنة اديه وواة 
مسل وفيه لَفَْةٌ كاده على الصحيح» وهي قوله: انع يَأَحَذهُنَ بشعالو» فالتّابتٌ ئة يدهن ده 
الأخرَى». 

ودلالته على مقصود النَرّحمَةٍ في قول الله تعالى: EE E E EE‏ 
وتكرارها عند طَيّ الأرض تأكيدٌ لعظمته سبحانه. 


والدّليل الرّابع: لرَابع: حديث ابْنِ عَبّاسٍ ا رواة ابن جرير باسناو ضعيف. ثُمَّ مُرْسَلُ زيد بن أسلم بَعْدَهُ 
قال: قال ابن زيد أي عبد الرّحمن بن زيد بن أسلم. رواةٌ ابنُ جرير بإسنادٍ ضعيفي جدًا. 

وَالدَّليلُ الخامسٌ: حديث أب دَرّ 4# قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله 8 يقولُ: «مَا الْكُرْبُِ في الْعَرْشٍِ) 
الحديث. رواةٌ البيهقيٌ في «الأسماء والصّفات» بإسنادٍ ضعيفي. 

والدَّلِيلُ السّادسُ: حديث ابن مَسَْعُودٍ 4 قال: ايَيْنَ السَّماءِ الدنيَا وَاَّتِي ليها اة عام» الحديث» 
ار اران ق ا ره د ر ا ی ا قزل ا 

ا ا ل تور ول الله : دمل تَدُرُونَ گم بَيْنَ 
لاء وَالأرْض؟* امحديث» روء أبو داود والترمذي وان ماجه بإسنادٍ ضعيفي. 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


كل هذه الأحاديث وَج دلالتها عل مقصود الج فما كر فيه ن عَطَمَةٍ اله © ا 
و والاطلاع عليها بُورث تقديرٌ الله» وتعظيمه» وإجلالّه» وعَمْلَة العَبْدٍ ا ور 
قله تَؤقِيره» فَيَضْعُفُ توحيدٌ العبد. وربا ذهب بِالكُلَيّةِ كحال الكمّار من اليهود الذين كان ل عِلْمْ 
ِعَظَمَةٍ الله» ولكتهم لم يدرو ق قَذْرِه وكقوله تعالی: ما کک لا دجون لله واا 1#[نوح]» في حَقٌّ الكفار 
لا لطر حَقَّ عَظَمَتِه کا صحّ عن ابن عبّاس فيا رواه ابن جرير) . 

[[فونْ أعظم موارد زيا5ة التوحبد في قلب العيّْدِ دوامٌ تعظيم الله ف وم ذا افتر e N‏ 
الآياتِ الكونيّة عنْ نظّر غبرهم» فإنَّ نظرٌ الموحّدٍ للآيات الكونيّة لا للاطّلاع على تفاصليهاء وإنَّا للؤصول 
إلى الیقین بتعظ یم الله ييه قال تعالى: ‏ وگدت ری إبرهیم مکوت السَمواتٍ وَالْأْرضِ وَلِيكوْنَ ون 
الْمُوقَيِينَ ا )14 الأنعام]» فالمراد لتر في تفاصيل الكؤْنٍ هو الوصولٌ إلى عظمة الله ك ومر اب 
المصتَمَةِ في هذا الباب كتابٌ عظيمٌ سمه «كتاب العظمة» لأبي الشيخ الأصبهاني» وهو من الك المتقدّمة 
في الاعتقادء فينبغي أن يقرأه طالتٌ العلم ففيه من الأحاديث والآثار الميحيدة الدّالة على عظمة الله كل 
فإذا زاد تعظيمٌ الله كك في القلب زاد توحيد العبدٍ ربّه.) ) 
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ايخ صَالِحٌ بْن عبد الله العْضَيْمي ل 
وغيد مَسَايْل: 
اول تَعَالَ: #وَالْارَصٌ بسكا قَْصَحُهُ يوم لمكم *. 
لاني ة: أن هذه الْعْلُومَ واا باق عند اهود زين ي رحد 4 ياء ولاوما 
اح در لتب ل صَدَّقَه وَل القَرآن بتفرير ذَلِكَ. 
دابع باز الك الک بن شولا کوک کر از مت ليلم اطي 
الْكَامِسَةٌ: النَصْرِيحٌ بذِكر الْيََيْنِ وأن الشعات البو التنق E NEE‏ 
207 التضريخ ها الشيال: 
بعة: در الجبارين وَالْمْتَكَوينَ عند ذلك 
الام قَولَّهُ: : رة في كف أَحَدِكُم). 
التاسعة: عِظَم الْكُرِسِيٌ بالنْسبَةِ إلى السّمَوَاتِ. 
الْعَاشِرَةُ: عَظَمَةُ الْعَرْش بِالتَسْبَةِ إل الْكرْسِيٌ 
الحادية عَشْرَة: أن عرس عَبُْ الُْزيِيّ. 
ك كيين كل تان إل قاد 
الثَالَِهَ ء NEE‏ 
الرَابعةَ عَشْرَةً: E E‏ 
الْحَامِسَةَ عَشْدة: :ن اعرش قَوْقَ المّء. 
ن الله قوق الْعَرْش 
ETE‏ 
اليه 22 ا IT‏ 
تَاسِعَةَ َه ب 700 
هذا آخرٌ الأَبْوَابٍ وَالْمَسَائل 
EE TO‏ 
قوله يكآنة: (الرَابعةٌ: وُقُوعٌ الضَّحِكِ الكَثيرِ مِنْ رَسُولٍ الله ب لى ذَكَرَ ا لر هَدًا العم الْعَظِيم)» 
وضحگه 4# وقع تصيبقًا لقوله لا رة مه لمان في ذلك أن الصّحان هم الصديق ((فأخير به) 
وهم الصّحَابي مقَدَمْ على غيره. 
DS‏ : القَضْرِيحُ بوا الشَّالِ) کا کا وَقَعَ في في رِوَايَةِ عند ملم والمختارٌ كما سبق 
هذه الرُوَايَةَ اده کا جزم به جماعة مِنَ الحْمّاظ. 


و 
74 ر 2 و 


عفرلا للك ورين 
للثزوسن العامة وخوت اميد 


موقع التفريغق 
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تقريرات على كتاب التوحيد ۳۹ 
وَالْمُووتِ 4 [عمد:15] وفي إعادة هذا الأمر له في المدينة بعد مكة -كما ذكر إمام الدّعوة في رسالة له-؛ 
إعلامٌ بشدّة الحاجة للتّوحيد. ون افتقار العبد إليه فوق كل افتقارء أن في نفسه ضرورة لا سد إا بتوحيد 
اهران اللرسيد معدة لطت عد فهك ل فى وزو آذ من كانت اله رص نان عبر ف هدار 
التوحيد في أقوال الاس وأفعالهم وأحواهم» فكم من شيءٍ يجري على الألسنة أو يشيع من الأفعال 
والأحوال وهو على خلاف مقتضى التوحيد» لكين من كمّل توحيده عرف أن الكلمة تخدش فيه... 
فبنبغي أن بُإظ طالب التوحيد بقراءة علوم التوحيد والاعتقاد لأا أجل العلوم كا قلت في نظم لي قدي 
وبعدٌفالئّحيدعلمٌيبِلٌ عل العلوم كلّهاويفضْل 
فان اله 8# لجلالة فضله قد أوجب منه قدرًا لايصحٌ إسلامك إا به فأنت محتاجٌ إلى دوام التظر في 
مسائله» لاسيا في كتاب «التوحيد الذي هو حق الله على العبيد» لإمام الدّعوة الإصلاحيةينالئه. 
واعلم أن بدرس التوحيد تتقرّب إلى الله 3# وترجو أن تكون دراستك له معينة لك على إخلاص 
توحيدك له. فإنّك إذا أخلصت توحيدك لله كنت أسعد النّاس بشفاعة النَبِيّ يك كا في حديث أبي هريرة في 
SS‏ 
فإذا أردت أن تترقى إلى هذا المقام الأعظم والمرتبة السّامية قالط بدراسة علم ال حك 
أله ا أن ففف علا توكيدناء وان لعا ردا رآن وتيا 5 اقتا وان ثريا لذن هنا وزردقنا 
اتباعه» ويرينا الباطل باطلًا ويرزقنا اجتنابه. وبالله التوفيق. 
ا ل ل 
وإنما كبر عليه ذلك لأنهً مال إلى طريقة الناس بأخرة في تشقيق العبارات وتطويل الإشارات عند المبادئ» 


EM 
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وهي طريقة حدثت من نحو بضعة عشرة سئة» فصرفت الطلبة عن العلم» وقد شرح هذا الكتاب أحد 
أعلام هذا القرن وهو الشيخ عبد العزيز ابن باز اة تعالى في مدة أقل من مدَّتنا فإنه شرحه في المحفوظ 
بصوته في تسع ساعات وست ّ ست وأربعين دقيقة وهي مدة أقل من المدة التي شرحنا فيها؛ لأن أولئك يعقلون 
أنَّ مقصود العلم هو نفع الطالب لا إظهار قوة المعلم» فان هذا يضرٌ بالطلبة أكثر ما ينفعهم؛ وإنم| يصلح 
الاتساع في إيراد الإشكالات وحلها مع الطلبة المنتهين» أما هوز المتعليين ف الخافل العامة فيناسبهم 
هذا الوضع الذي حشوه بحمد الله تحقيق المهمات وحل مشهور الإشكالات» وبيان مقاصد العبارات» وإذا 
عقل المتعلم هذا المعنى انتفع بقراءة المتون» ولا ينبغي أن يضيع طالب العلم وقته في الحضور عند من يبسط 
العبارة لمبتدئ أو متوسط فإن ذلك يضر به إلا أن يكون قد تلقى من قبل هذه المتون على نحو يبين 
مقاصدهاء والمقصود من العلم معرفة ما قرره من سبق فإ علمهم أكثر بركة من علم أهل هذا الزَّمان 
فيجب أن يكون مثل هذا مفتاح لك في تقوية معرفتك بمسائل هذا الكتاب تثبيتا لها وعقلا لمداركها حتى 
تكمل معرفتك بالتوحيد ويتوقد في قلبك فتنجو من معرّة الشرك ثم تدعو إليه من وراءك من أهل أو 
موق عغَالتفريغ 


للدَرُوس العِلمِيّة وَالبَحُوث الشَرْعِيَّة 
www.attafreegh.com‏ 


الشّبخ صَالِحُ بْن عبد الله العُصَيْمي ‏ ل 


وصل اللّهمّ وسلم على عبده ورسوله محمّد وعلى آله وصحبه أجمعين.)) 
8 © © 


(o. 
5 


وببذا ينتهي شرح هذا الكتاب» على نحو مختصرء يفتحٌ موصده ويبينٌ مقاصده» اللّهمٌ إن نسألك 
يسر ويسرًا في علم وبالله التوفيق. 


9 

00 3 

ر 0 
۰ 


للدّرُوس العلمِيّةِ وَالبُْحُوث الشَرْعِيّة 
www.attafreegh.com‏ 


تقريرات على كتاب التوحيد 


A كاب التَوحيد‎ -١ 
E بَابٌ فَضْلْ التوحيد وما يُكَفْرُ مِنَ الوب‎ -۲ 
N N O O O فيه مَسَايْلَ:‎ 

*- باب مَنْ حَقق الَوْحيد دَخَلَ الجن بِغَيْرٍ حِسَاب ey‏ 
فيه مَسَايْلَ: e Ee‏ ا افق Se‏ لاك او مه لافقا SAR‏ لق رفاو ا ا 

؛- باب الْحَوْف مِنَ الشّرْكِ e‏ ان فجن SSSR Sh SR‏ وول لالطو ف ف لفح فا مط Nese SSSR‏ 
ه- باب الدّعَاء إِلَى شَهَادَةٍ أن لا إن إلا الله E O PE EE EC CE ERE EOE EE E CE‏ 
فيه مَسَايْلَ: Vee ae as as oe SE‏ 

1 باب كفسير التَّوْحِيثِ وَشَهَادَةٌ أن لا إله إلا الله اام ل اط ل لفط الفط ف و لفق اط مه الفط ف و للفو‎ -٦ 
1 باب مِنَ الشّرْكِ لبس الْحَلقَةَ وَالْخَيْطٍ وَتَحْوهِمًا؛ لرفع البّلآء أَوْ ذَفْعِهِ‎ -۷ 


8- يَابُ ما جَاءَ في الرّقَى وَالتَمَايِم E‏ 


4- بَابُ مَنْ برك بشَجرَة أَوْ حَجَر وَتَحوهِمًَا CE‏ 


فيه مَسَايْلَ: O‏ 
-٠‏ بَابُ ما جَاءَ فِي الذَّبْح لِغَيْرِ الله ل 
فيه مَسَايْلَ: لاقو ا ساح جا emai eS‏ او ا اس الو و ا و م Oe si ES‏ 
-١‏ باب لا يُدْبَحْ لله بمَکان يُذْبَحُ فيه لِغَيْرٍ الله 8 
فيه مَسَايْلَ: SESS SASS SS SDSS SASS‏ ا 6 
۲- باب مِنَ الشَرْك التَدْرُ لِغَيْرِ الله SSS ESN SESS RSS Ss‏ م ا الو FE SSE ESS‏ 
فيه مَسَايِل: O‏ 
*1- بَابُ مِنَ الشّرْكٍ الاسْتِعَادَةَ بعَيْر الله ااا ااا ا ا O‏ 
فيه مَسَايْلَ: EEO EO EOE NE ON‏ 


O O O ياب مِنَ الشّرْك أن يَسْتَغِيتَ بِعَيْر الله أَوْ يَدْعُوَ غَيْرَهُ‎ -٤ 


فيه مَسَايْلَ: 92ئكلك؟> 763 441:9994ه2ل7للللهللْمممقق E O‏ 


- بَابُ قَوْل الله تعاتی؛ « اسر م لا لق سيا وم عقون © ولا سْتَطِيعُونَ هي نضا [الأعراف]. اليه NE‏ 


و 


فيه مَسَايْل: ا اا ا ااا ا ااا اا 5/0000 1ت7#1#1#1#151 ا ا ااا ااا ااا 


هو ألْعَلُ لكر (5)اسيا. 00 


فيه مَسَايْلَ: دببب-ز * 3غ 


رور و 


5 باب قَوْلُ الله تعالى : 2 حن حَفَّ إِدا فرع عن لوبهم قا 


ش 
1١‏ 
بصت 
ع 
:2 
: 
2 
bY‏ 
E‏ 
للكت 
un‏ 
E‏ 


E O O باب الشفَاصَةٌ لممحمجمخزثت6أة‎ -۷ 


فيه مَسَايْل: yy‏ 


للدزوس العِلمِيّة وَالبْحُوثْ الشَرْعِيَّةٍ 


موقع التقريغ 
www.attafreegh.com‏ للحزوس العلمية والتحوث الشزعية 


www.attafreegh.com 


م 


7 الشيخ صَالِح بن عبد الله العْصَيّمِي 


فيه مَسَايْل: ا 2 
-٠‏ باب ما جَاءِ مِنَّ التغْليظ فِيمَنْ مَبَّدَ الله عِنْدَ قَبْر رَجُل صالِح فَكَيْفَ إِذَا عَبَدَهُ؟ 00 0 1000001 
فيه مَسَايْل: 000 
-١‏ باب مَا جاء أن اللو في قبُور الصَّالِحِينَ يُصَيَرُها أَوْنَانَا تُعْبَدُ مِنْ دُون الله E‏ 
فيه مَسَايْل: Nae‏ 
“ل لي وري انق e‏ ا ادي - عار هده i E RE as‏ 4 50 ۹۳ 
۲- باب ما جاء في حِمَايَةَ المططفى ب جاب التوؤحيد» وسده كل طريق يوصل إلى الشرّك OSA SS Ss‏ 


1 


فيه مَسَايْل: 101170 


7- باب مَا جَاءِ أن بَعْضَ هَذْهِ الأَمَّةَ يَعْبّدُ الْأَوْمَانَ ا N‏ 
فيه مَسَايْلَ: O‏ 
4- باب ما جَاءَ في السَّخْرِ SS SSE RSS SSS SS‏ 1 
فيه مَسَايْلَ: ل ا لم ل ا ول ا ل الا ال و ا ل TSE EEE‏ 
-٥‏ بَابٌ بَيَانْ شَيْء مِن أَنوَاع السّخْر ل E‏ 
فيه مَسَايْلَ: ا ENS O‏ 
- بَابُ ما جَاءَ فِي الكهّان وََحُوهِمْ Ê SRE SERE‏ مس ا ا E VOA‏ 
فيه مَسَاثِل: را E‏ 
۷- ياب ما جاء في التُّثْرَةِ SS‏ 1 1[ 1 1[ 1 21 
فيه مَسَائِل: ا ةةةة ةا ة ةد ه ء ء كح 9 ..6 02 ا ا 


8- باب ما جاءَ في التَّطيّر 7------ ب 221 


و 


فيه مَسَايْل: o‏ 2 
"١‏ بَابُ قول الله تعَائَى: # وم آلنَّاس س بد من مون أنه أَنَدَامًا ب 23 


فيه مَسَايْلَ: ا ا ا ا A‏ 


ص وه 


۲- باب قول الله تعاتی؛ إا دل الَيِطنْ وف أؤلياء:. 5ك ادوم كافون إن مم مَوَمِنينَ ۷9 آل عمران] الآيّة. a‏ 


'- باب قول الله تعاتی؛ ول أله ولوأ إن كح مُؤْمِيِينَ © 4[المائدة] ا 0100 


0 


فيه مَسَايْل: اا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا از[ 1[ ا اا 


ہے 


4*- باب قول الله تعائى: « اموا مَحكرَ الہ یامن ڪر آله إل أَلَقَومْ الْحَسرود © 4[الأعراف] E‏ 


روس والب لشر موقع التفريةغ 
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تقريرات على كتاب التوحيد 


ه*- باب مِنَ الإيمّان بالله الصّبْرُ على أَقَدَارٍ الله اا EO‏ 
5" ياب ما جَاءَ فِي الرَيَاء ا EN‏ 
۷- باب مِنَ الشّرْك إرادة الإنْسّان بَعَملِهِ الذي O E O O‏ 
فيه مسائِل: EE‏ 
8*- باب مَنْ أطاع العلمّاء وَالْأمَرَاء في كتخريم ما أَحَلَ الله او تخليل ما حَرَمَهُ؛ هَقَدِ اتَحَدَهُمَ أَرْيَابًا مِنْ دون الله OO‏ 
فيه مَسَايْلَ: تو لم ا الاقف م فح اماف الف ا م لمان الل ا لاج الفط او ONES‏ 
۹ باب ول الله تعانّى. ألم تر إل اليرت يَنعمُوت َنَم اموأ يمآ أ لَك وما رل من نیک بریڈود أن يتحَاكَمُوأ إل الوت وقد هرأ أن يَكمروأ پو 
وَجُرِيدُ ليطن أن يضِلَهُمَ صلا بَصِيِدًا © [التّساءا الآيّات. Orissa‏ 
فيه مَسَايْل: اناو الاب aE aE as‏ الوم 11 
- باب مَنْ جَحَدَ شَيْنا مِنَّ الأسّمّاء وَالصّفات عم نبوا 1ل افج ني ا فج م ا 1 ا ا 3 ااا ان فط ف و ا افو ا 11 
فيه مَسَايْل: ااي ا 7777ب 107ج«1 


ا - باب قَوْل الله تعالی: # ر يَعرِووْنَ نعمت اله تر شڪ روا 14التّحل :11 اليه ا O‏ 


د و 


۲- بَّابُ قَوْل الله تعاتی؛ فل جَحََلُوأ يِه نداد د وا لمو © 14البقرة]! O RT TS‏ 


فيه مَسَايْلُ: 65اط5م0ا00م:را 0 بببكننلجج6لمككششثذضضمضم 7222222 A‏ 
47- ابا ما جاء هین كم يقت انيف بالله 00 
؛- بَابُ قَوْل (مَا شَاءَ الله وَشِنْت) Sa‏ ل ا ا لا لو لا علا ل ا ا VS‏ 

فيه مَسَائِل: :78بب7بببببببببببببببببببببببببببببببببب- + 2 
- باب مَنْ سب الدَّهْرَ هَقَدْ آذَى الله OT‏ ا اا N‏ 
45- باب التَّسَمّي بقاضي الْقَضَاةَ وََحُوهِ AN O O N O O‏ 
۷- باب احْتِرَامُ أَسْمَاء الله تعالى وتغيير الاسم لأجل ذَلِكَ O O‏ ا N‏ 

فيه مَسَايِل: O O ST‏ غ2 


ء چو رور ده دي دو مده 


9- باب ما جاءَ 2 قَوْلٍ الله تعاتی؛ # وکین اَذَه رمه ْنَا مِنْ بَحَدِ ضرا مَسَنّهُ يموك هدا لى €[فصلت: ]٥ ٠‏ الآيّة A as ie‏ 


۰- باب قول الله تعاکی؛ ‏ لما ءالما صلا جلا له شرا فيما اهما 1€ الأعراف: 1۱۹١‏ الي e as‏ ا 


TA O O a فيه مَسَايّل:‎ 

ر ے م هسم وور سے رحا رو وم ر وه کے س ٤‏ 
-١‏ باب قول الله تعائی؛ ٭ ریہ لاء سی فادعوه يبا وروأ الِب نووت ف أَسْمَتَيوء 4[الأعراف ۱۸٠:‏ الآيّة O OE‏ 
فيه مَسَايّل: CO E‏ ل N EO O E ON‏ 


۳- ياب قول (اللْهُمّ اضر لي إن شيذت) TEE SOS SOS SS‏ 
-٤‏ باب ل يقول: (عبْدِي وَأَمَتِي) O O‏ 
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م 


wy‏ الشيخ صَالِح بن عبد الله العصَيْمِي 


E E باب لا يُرَدُ مَنْ سَألَ باللّه‎ -٥ 
0 ااا‎ E باب لا يسال بَوَجْهِ الله إلا الجِنَةٌ ا‎ - 


۷- باب ما جَاءَ في اللو ا ا يا ا E A‏ 


8- باب التَهّي عَنْ سّبّ الرّيح ag‏ 


وه- بَابُ قول الله تعالی؛ یوت با با عير ألْحَقّ طن لهي مولو هل انا من الْأَمَرِ ِن هى كل ك لمر كك بِنَدِ 14آل عمران ٠١٤١‏ الآيّة. NTs‏ 


7- باب ما جَاء في كَثْرَةِ الْحَلِفٍ o‏ ا ا N‏ 
۳- باب ما جَاءَ في ذم الله وَدِمّةِ بيه E Dy‏ 3 


N LT 000. 0 C0 باب ما جاء فِي الاقْسّام عَلَى الله‎ -٤ 


سم وو روص ا تھ سے عل عن و 2 8> (al A‏ عا سک 7 


۷- بَابُ ما جَاءَ فِي قَوْل الله تعَانى. : # وما دروا اله ی مدرم وَالْدرْضُ معا فص يوم اقيم والس موث مطوبَّت مييه سبحلئة ونع عَما 


(1*4الزمر] و 


روس والبحوث الشر موقع التفريغ 


للدزوس العلميّة والبحوث الشترعيّة 


www.attafreegh.com 


www.attafreegh.com 


